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Introduccion

Existen formas propias de organizacion en las comunidades
Lickanantay que se remontan mucho tiempo antes de la
promulgacién de la Ley y el reglamento que regula la cons-
titucién de comunidades indigenas en Chile. Un ejemplo
de esto son las Comunidades de Rio Grande y Caspana, con
practicas y representaciones comunitarias que hacen parte
del patrimonio cultural intangible del Pueblo Lickanantay o
Atacamefio, como cultura viva que ha sido transmitida hasta
las generaciones actuales. Sin embargo, algunas comunida-
des Lickanantay estan ajustando sus formas de organizacidn
de acuerdo con el marco regulatorio, por eso es necesaria su
documentacion y salvaguarda.

La comunidad, en Caspana y Rio Grande, se basa primera-
mente en el territorio, cuya concepcién como espacio cons-
titutivo de derechos y obligaciones, tanto individuales como
colectivas, determina la condicién de comunero. El territorio
ademas contiene espacios de significacién cultural, por su
historia y sus usos, asi como por los vestigios heredados del
pasado, cuyo conocimiento es compartido por los miembros
de la comunidad. Entre los usos del territorio, destacan las
dimensiones productiva y religiosa, las cuales dialogan entre
si, a través de ritos propiciatorios y de agradecimiento por los
cultivos y el pastoreo. El calendario anual de festividades, asf
como de trabajos comunales, proporciona propdsitos para

la accidn colectiva, en la cual se actualiza continuamente la
comunidad. Esta, a su vez, opera sobre una institucionalidad
propia que va cambiando de nombres a través del tiempo,
pero ha mantenido una estructura de roles y normas.

Para la elaboracion de este libro se recopilaron y analizaron
antecedentes relativos al pueblo Lickanantay y, en particular,
a las comunidades de Caspana y Rio Grande elegidas como
casos de estudio. Se utilizaron fuentes documentales (arti-
culos, libros de actas y documentos audiovisuales) asi como
informacion oral y observacion directa en actividades como
la limpia de canales y festividades.
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El libro se compone de tres partes, ademas de esta introduc-
cion: la primera, relativa a Caspana, profundiza en la descrip-
cién de aquellos aspectos de la comunidad que fue posible
recabar a partir de revision de fuentes documentales,
registro etnografico durante fiestas religiosas, y entrevistas a
comuneros. La segunda parte, relativa a Rio Grande, describe
a la comunidad en funcién de fuentes documentales y la
informacidn recopilada a partir de la lectura de actas, talleres
y entrevistas a comuneros. Finalmente, la tercera parte del
libro esté orientada a analizar el concepto de comunidad
subyacente a los dos casos de estudio.

La publicacion de este libro pretende ser un aporte para que
al momento de constituirse nuevas comunidades Lickanan-
tay se disponga de ejemplos con pertinencia cultural, que
muestren a formas propias de organizacion. Se enmarca en
la ejecucion del "Estudio sociocultural acerca del concepto
socio historico de comunidad indigena Lickanantay con iden-
tificacion de los sitios de significacion histérica y cultural’,
encargado por la Oficina Asuntos Indigenas de San Pedro

de Atacama, Corporacién Nacional de Desarrollo Indigena, y
que se realizd entre agosto y noviembre de 2018.
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LA COMUNIDAD
DE CASPANA

Por Raul Molina Otarola

1.1.Antecedentes
1.1.1. Ubicacion

Caspana en su lengua kunza significa "hijos de la hondona-
da” (Lehnert, 1994; San Roman, 1890; Schuler, 1908; Hoyos
& Echeverria, 1896), en referencia a que el poblado con ese
nombre se ubica en una zona profunda del valle, en am-
bientes de quebradas pre altiplanicas a una altura de 3.305
m.s.n.m. Pertenece a la comuna de Calama, Provincia del
Loa, Region de Antofagasta, y tiene como principal afluente
al rio Caspana. Por carretera, el poblado se encuentra a 51
kilémetros de San Francisco de Chiu Chiu y a 85 kildmetros
de Calama, centros urbanos més cercanos.

Cuadro N°1. Distancias desde Caspana.

Destino km Tipo de via

San Pedro de Atacama 105 Carretera destapada

Rio Grande 67 Caminos de arrieria,
rutas yareteras y
camino publico

Sn. Feo. de Chiu Chiu 51,1 Carretera asfaltada

Calama 85,2 Carretera asfaltada

1.1.2. Poblacién y Asentamientos

La poblacién Caspanefa que vive en el pueblo ha disminui-

do segin los Censos de Poblacién de los afios 2002 y 2017,

de un total de 223 habitantes a 119 personas, de las cuales

62 eran hombres y 57 mujeres. Sefiala que los habitantes

permanentes de Caspana corresponden a 60 familias que

en conjunto estan formadas por 140 personas, la mayoria de

la tercera edad. La poblacién aumenta los fines de semana a

170 habitantes. Pero la poblacién que forma la comunidad

es mas numerosa, pues debe agregarse a quienes viven en  Cuadro N°1: Las distancias
Calama, por motivos de trabajo y estudios. Esto hace que (km) fueron calculadas
exista una doble residencia, puesto que todos tienen vivien- ~ mediante herramientas
das en Caspana. De acuerdo con datos aportados por Victoria ¢ 00gle Maps (caminos

Castro y José Luis Martinez en 1996, en Caspana el 66,21% ?ﬁza;ffai())_s)y(aoogle Farth
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de las familias era nucleary el 31,08 correspondia a familias
extensas (Castro & Martinez, 1996), lo que da cuenta de una
comunidad con mdltiples troncos familiares, es decir, que no
estd delimitada por parentesco en torno a un tronco coman.

En el territorio de la comunidad existen diversos asenta-
mientos que en el pasado estuvieron habitados de modo
permanente, temporal o eventual. En la actualidad casi
toda la poblacion se agrupa en el pueblo de Caspana. En el
pueblo se identifican los sectores formados por el Pueblo
Viejo de Caspana, Los Alamos o Tres Alamos, La Cruz y el
sector Quitor.

El Pueblo Viejo es el poblado antiguo de origen prehispani-
coy colonial que se emplaza sobre un promontorio rocoso,
en una especie de alerdn y terraza al costado Noreste del
poblado de Caspana. En este sector existen varias viviendas,
pero destaca la Iglesia con su torre y plaza, el cementerio

de los abuelos y una extensa zona de ladera con restos de
poblamiento arqueoldgico, las casas mayores de la limpia de
canales y la sede comunitaria.

El sector Los Alamos o Tres Alamos se encuentra situado al
costado oriente de la quebrada de Caspana. Alli existen terra-
zas de cultivos, viviendas con corrales, el Museo Etnografico
de Caspana, el albergue turistico y la plaza de juegos.

En el costado poniente de la quebrada de Caspana estd el
sector La Cruz que incluye la zona de entrada al pueblo por
el camino que viene de Calama. Es una zona de expansidn
del poblado y cuenta con numerosas casas, asi como la calle
Vista Hermosa y Santa Cecilia.

Por el mismo costado oriente de la quebrada, y cerca del
estanque de aguas del pueblo, se encuentra el sector Quitor,
ubicado en el costado sur en las faldas del cerro Siloquitor,
con varias viviendas , la escuela, calle Miraflores, el estanque
y la capilla dedicada a Santa Cecilia, patrona de los musicos.

1.1.3. Poblamiento arqueoldgico e histérico de Caspana

Los estudios arqueoldgicos son abundantes para Caspa-

nay dan cuenta del poblamiento desde periodos de los

cazadores recolectores, pasando por los periodos agro-alfa-

ieros hasta la presencia del inca (Adan, 1999; Adan y Uribe,
12

- W

Arriba. Poblado de
Caspana en el presente.
Reconstruccién de ima-
gen a partir

de http://www.cen-
$02017.cl/servicio-de-ma-
pas/

Abajo. Poblado de Caspa-
naen 1960. Levantamien-
to topografico pueblo

de Caspana (Pérez et al,
1960).



1995y 2005; Adan etal, 1995; Aldunate et al, 1986; Ayala,
2000%y 2000b; Castro & Varela, 2000; Castro & Uribe,
2001; Carrasco, 1996; Diaz, 1998; Silva, 1979; Uribe &
Adan, 1995; Vilches y Uribe, 1999). Se estima que el primer
asentamiento en Caspana se remonta a los 6.000 afios antes
del presente, y se advierte una concentracion de poblacion
en los afios 850 D.C. Para el periodo Tardio, previo y durante
la expansién incaica, es relevante el complejo arqueoldgico
de la Estancia Mulorojte y Talikuna, conformado por cerca de
155 sitios arqueoldgicos, que corresponden a asentamien-
tos de la poblacién local con una débil incorporacién de
elementos incaicos. Enseguida se advierten las instalaciones
mineras, agricolas y/o ganaderas incas como los sitios Cerro
Verde, Incahuasi, Inca y Vega Salada, y un tercer tipo de
lugares donde se despliegan ambas identidades (locales

e incas) dentro de un contexto fuertemente simbélico,
correspondiente al "Cementerio de Los Abuelos” que posee
70 construcciones funerarias.

Este dltimo sitio se emplaza en la ladera noreste de la que-
brada donde posteriormente, durante el periodo colonial,
se edific el sector llamado Pueblo Viejo, frente al pueblo
actual, donde existe una iglesia y un cementerio de gran
antigliedad.

El estudio de los materiales recuperados
por otros investigadores nos sugiere que
el cementerio fue usado sélo a partir del
Periodo Intermedio Tardio, sin embargo,
desde ese momento en adelante la activi-
dad fue constante, perdurando hasta las
épocas coloniales mencionadas. (Adén y
Uribe, 2005:60).

La iglesia del Pueblo Viejo data de antes del afio 1641, en
pleno proceso de evangelizacion y de “extirpacién de ido-
latrias” o persecucion de la religion indigena local (Castro,
1991). Asu vez, el torreén campanario fue construido en
1611.
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1.2.El territorio de la comunidad

El territorio de Caspana colinda con las comunidades de
Machuca y Rio Grande en su parte sur; con el territorio de la
comunidad de Chiu Chiu el Oeste; con las comunidades de
Chiu Chiu, Ayquina y Toconce al Norte, y con territorios de
Toconce (sector El Tatio) y frontera boliviana por el Este.

Las primeras demarcaciones de la comunidad fueron realiza-
das a inicios del siglo XX, de comn acuerdo entre comuni-
dades colindantes, usando como marcadores de deslindes
apachetas y piedras marcadas, asi como rios y quebradas,
entre otros accidentes geograficos.

Las demarcaciones de CONADI realizadas en los afios 1997y
1998 se presentan en el siguiente cuadro:

Cuadro N°2. Deslindes de la Comunidad de Caspana.

Norte |Este |Sur |0este
Toconce, Ayqui- (Bolivia. |Santiago de Rio Grandey  [Chiu Chiu.
na y Chiu Chiu. Machuca.

La superficie territorial de la comunidad de Caspana alcanza
las 110.000 hectdreas y dentro de ésta se pueden encontrar
tres espacios claves en el paisaje: la quebrada de Caspana,
las zonas planas interquebradas y los cerros.

El poblado de Caspana es el lugar central desde donde se
conciben y administran las tierras jurisdiccionales de la
comunidad. El territorio es la base material de la comunidad
que contiene a la quebrada de Caspana, al pueblo, las zonas
de cultivos, los campos de pastoreo, las zonas de recoleccion
de lefia y hiervas medicinales y zonas de extraccién de mi-
nerales y los altos cerros. Los caspanefios tienen conciencia
de sus usos y manejo asi como de los cambios que se han
producido en estos espacios.

El territorio de Caspana es de ocupacion histdrica, de uso
ancestral y consuetudinario, a la vez que se encuentra pro-
tegido por lo dispuesto en el articulo 13, N°2 del Convenio
169.

En la quebrada de Caspana se encuentra el pueblo principal
donde existen 340 viviendas particulares, de las cuales solo ~ CuadroN°2: Elabora-
54 estaban habitadas al momento del Gltimo Censo (2017).  €i6n propia de acuerdo

. . . con testimonios de la
Ademés, en la quebrada estdn los campos de cultivosylos /- ./
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canales de riego, las vegas de orilla de rio, corrales do-

Ruta B-159y B-245

mésticos para animales, sitios ceremoniales asociados a la ‘g 2 3
fiesta de limpia de canales y algunas festividades, zonas de 8.8 o £w - Be.
extraccion de fertilizantes para los cultivos y sitios arqueol6- % féu & © g % % = €S ERE
gicos, entre otros. <zzz £ €5 o358 g .- 2 4.8 g%
En los terrenos planos interquebradas, estan los campos de LEF eSS 38 38838 ESS
pastoreo, las estancias y corrales, vegas, los lugares de reco- LR NCOR 4 e <+ 0|
leccién de lefia, algunas canteras, zonas de recoleccion de
madera de cactus para construccion, lugares ceremoniales y == o
nUmMerosos sitios arqueoldgicos. PRI :

. i _
Los cerros y serranias cercanos a Caspana sirven como zonas i
de recoleccién de llaretas y minerales, bofedales, vegas : -
y aguas termales. Algunos son cerros tutelares, machos y i <

\

hembras como el Sipitari y Mama Sipaca.

La propiedad ancestral de la comunidad de Caspana estd
resguardada por el Convenio 169 de la OIT, suscrito por
Chile en 2009, aunque sélo un 7% aproximadamente de esa
superficie se ha transferido a la comunidad.

Derecha. Plano de la
comunidad de Caspana
con sitios arqueoldgicos.

| 16
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1.3. Principales actividades productivas de Caspana

La comunidad de Caspana se dedicaba a la agricultura y la
ganaderia, con cultivos en torno al poblado y rebafios en
trashumancia hacia las estancias ganaderas, ubicadas pre-
ferentemente en los cerros de Cablor. Sin embargo, en las
Gltimas décadas han disminuido las actividades productivas
tradicionales, debido principalmente a la migracién y al
cambio de empleo de muchos comuneros, atraidos por la
disponibilidad de servicios y empleo que ofrecen los centros
urbanos de Calamay San Pedro de Atacama, asi como por las
oportunidades laborales de la gran mineria. “La generacion
de hijos cambid bastante y no desean la vida de campo,
cambiaron porque salen a trabajar y ganar plata” (Entrevista
aJuan Alberto Anza, noviembre 2018).

A continuacién se describen el pasado y presente de las dos
actividades productivas tradicionales en Caspana: la agricul-
turay la ganaderia.

1.3.1. Agricultura

La agricultura en terrazas de cultivos es una actividad
ancestral que se remonta a periodos prehispanicos, sin
embargo, va en decaimiento ya que en la actualidad muchos
comuneros no cultivan las tierras heredadas. En los Gltimos
afios se han introducido cambios en la agricultura para
hacerla sostenible, con nuevos cultivos que tienen ventajas
en el mercado.

En el valle fértil de Caspana existen unas 47 a 50 hectdreas
de cultivos. Los antiguos habitantes de la comunidad eran
en su mayoria agricultores, que se dedicaban a "poromear’,
es decir, al trabajo de las tierras y el arreglo constante de las
terrazas para habilitarlas como campo de cultivos.

Antes se harneaba la tierra y hacian los
muros de terrazas, se decia estamos
“poromeando’; que significaba harnear
la tierra y hacer la terraza, Hoy nadie
“poromea’ Hoy se cultiva muy poco, no
debe haber mds de la tercera parte de la
tierra cultivada. (Entrevista a Juan Alberto
Anza, noviembre 2018).

Hoy en dia se siembran y cultivan hortalizas, frutales y flores
en algunas terrazas a lo largo de la quebrada, que esta irriga-
da por acequias que se desprenden del canal matrizy que
trae aguas desde las vegas de Cablor.

Entre los cultivos de horticultura se incluye el cilantro, el
perejil, el ajo, la lechuga, las habas, las papas, el orégano, la
menta y la yerba buena, que son para consumo interno y el
mercado en Calama. Los cultivos de fruticultura incluyen la
manzana, el damasco, la pera, membrillos, naranjos, nogales
y tuna. En la floricultura, caracterizada por cultivos introdu-
cidos recientemente, se cuentan las dalias, los gladiolos,

los alelies, las ilusiones y los claveles. Ademas, se mantiene
desde hace ya siglos el cultivo de la alfalfa para forraje.

La agricultura antigua y actual dentro de la quebrada de
Caspanay en la Quebrada Chica, ha constituido un paisaje
de terrazas de cultivo escalonadas y canales que reflejan

la adaptacion cultural de la comunidad al territorio. Parte

de ese paisaje lo conforman también los cerros Sipitari y
Mama Sipaca que estdn inmediatamente al sury que tienen
funciones tutelares. De proteccion del pueblo y son dadores
de las aguas.

La gente de Caspana, dice que se ha producido un abandono
de las tierras y la agricultura se ha reducido casi a un tercio
de su potencial, lo que significaria que se estarian cultivando
poco mas de 15 hectareas aproximadamente.

Ahora estan las tierras botadas para arriba
de la quebrada, estdn sin cultivar, eso

se produce porque eran los padres que
estaban acd los que cultivaban [...] casi
no hay gente trabajando en las terrazas.
(Entrevista a Juan Alberto Anza, noviem-
bre 2018).

También han sido abandonados ciertos cultivos, tales como
el trigo y cebada, de importancia en épocas pasadas, pero
cuya produccién dejé de ser necesaria ante la posibilidad de
comprar sustitutos de origen industrial.

Antes todo el camino era un trigal y la
cebada, para hacer la harina tostada.
Ahora no hay nada. Hace muchos afios
19 |



Arriba. Tunales en terra-
zas. 2018.

Abajo. Canal de riego
revestido en cemento.
2018.

que no se siembra trigo. Cuando era nifio
mi mamd sembraba trigo. Dejaron de
sembrar cuando aparecid la harina flor,

la harina blanca, los molineros, de allf

no habra mds siembra de trigo, eso hace
mds de 60 afios, porque yo tenia 12 afios
y las mujeres llevaban piedras con tarros
para espantar los pdjaros. (Entrevista a
Juan Alberto Anza, noviembre 2018).

Finalmente, en Caspana estarfa ocurriendo un desborde de
la construccién de casas sobre superficie agricola, ya que, se-
gun algunos miembros de la comunidad, se han construido
dos o tres casas sobre terrazas de cultivos."Antes en el pueblo
de Caspana se protegian todas las zonas de cultivo bajo
canal, porque se valoraba la agricultura”. (Entrevista a Juan
Alberto Anza, noviembre 2018).

1.3.2.Ganaderia

La ganaderia trashumante es una actividad que generaba
grandes desplazamientos en el territorio de Caspana, en
busca de agua para abrevadero, de vegas y bofedales para
pastoreo, asi como de arbustos para ramoneo de los anima-
les. Los crianceros de Caspana desarrollaban esta actividad
preferentemente en la zona inter quebradas, en los terrenos
planosy en las depresiones y faldas de serranias donde es
posible encontrar aguas y pastos. Uno de los sitios mas im-
portantes para la ganaderia en Caspana estaba en las faldas
del cerro de Cablor y la zona de la quebrada de Chita, donde
la comunidad solicitd transferencia de tierras.

Sin embargo, es sabido que la actividad econémica
ganadera ha sufrido importantes cambios en comunidades
atacamenas (Sepulveda et al, 2015), especialmente en el
pastoreo trashumante, debido a la reduccion del ganado

y de las familias que se dedican a su crianza. En el caso de
Caspana, antecedentes recogidos en 1999 ya daban cuenta
de la disminucién de los pastores (Villagran, & Castro, 1999).
Hoy en dfa, la ganaderia desarrollada en estancias por pasto-
res trashumantes parece haber terminado en Caspana, como
queda expresado en el siguiente relato.

Los tltimos pastores de los campos de
pastoreo de Caspana fueron: mi hermana
por parte de madre, la sefiora Ursula
Colamar, que dejé de pastorearen el

afio 1996 cuando acabd su ganado. Y lo
poco y nada que quedaba de ganado fue
de Doroteo Colomar que era mi suegro

y término el ganado en 1998. Ambos
fallecieron. Actualmente, todas las es-
tancias estan botadas, abandonadas. Por
ejemplo, a la bajada del cerro Chita vivian
pastoreando don Miguel Anza, ellos
fueron los dltimos de la comunidad en
tener animales. (Entrevista a Juan Alberto
Anza, noviembre 2018).

En consecuencia, la ganaderia de los caspanefios se circuns-
cribe hoy en dia a la crianza de corral, doméstica, estabulada
o de pastoreo de orilla de rio. De acuerdo con antecedentes
del Instituto de Desarrollo Agropecuario (Indap), entidad
21|



que brinda asistencia técnica en la comunidad, los caspane-

fios poseen sélo unas 500 cabezas de ganado, entre camé-
lidos, ovejas, cabras y burros, lo que expresa la disminucion
de la masa ganadera local.

Ahora tenemos corderos, ovejas, llamos
pero en corrales, y se le da alfalfa o se le
manda a pastorear al rio para arriba. Yo
tenia animales y los fui terminando en
2011 tenia 15 corderos, pero los terminé
porque no habia pasto y faltaban plata
para comprar pasto. (Entrevista a Juan
Alberto Anza, noviembre 2018).

1.4. Aspectos organizacionales y sociopoliticos de la
comunidad de Caspana

La comunidad de Caspana desarrolla politicas organizacio-
nales, sociales y juridicas para resguardar el territorio, las
aguas, las tradiciones y la convivencia. Para ello, han creado
normas de funcionamiento de la Comunidad Indigena, de
la Junta de Vecinos y de la Sociedad de Regantes Cablor,
Coyery Chica, que exigen compromiso y obligaciones a los
comuneros. Ademés, existen otras organizaciones funcio-
nales, tales como el Comité de Agua Potable Rural, el Club
Deportivo Caspana, el Comité de Ancianos del Adulto Mayor
y la "Accién Catdlica”. A continuacién, se describen las tres
principales organizaciones de Caspana.

1.4.1. Junta de Vecinos

La Junta de Vecinos de Caspana es una organizacion comuni-
taria territorial, creada en el marco de la Ley N°16.880 sobre
Juntas de Vecinos y demds Organizaciones Comunitarias,
del 19 de julio de 1968.Vino a reemplazar formas de orga-
nizacion preexistentes en Caspana, como institucién local a
cargo de los temas territoriales, de las aguas y de agrupar

a las familias de Caspana en comunidad. Fue por afios la
principal organizacién de representacion de los caspanefios,
hasta la creacion en el afio 1994 de la Comunidad Indigena
de Caspana, momento en el cual se producird un desplaza-
miento del poder interno hacia esta tltima organizacion.

Antes la Junta de Vecinos abarcaba los
temas de aguas y tierras, porque todo era
un conjunto y cambid la forma de vida
por las leyes del Estado.

Antes la Junta de Vecinos veia todo, por
eso al presidente se le llamaba el Alcalde,
y ahora se llama asi al presidente de la
Comunidad Indigena.

Antes en la limpia de canales se decia
Dios se lo pai Alcalde, ahora se dice Dios
se lo pai Presidente. (Entrevista a Juan
Alberto Anza, noviembre 2018).

Arriba. Corrales de llamas.
2018.

Abajo. Burros cercanos a
las casas. 2018.

La Junta de Vecinos en la actualidad congrega a todas las fa-

milias de Caspana sin importar si permanecen en el pueblo

0 han migrado a la ciudad. Su objetivo es promover el desa-
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rrollo, defender los intereses y velar por los derechos de los
vecinos, representarlos ante las autoridades para lograr con-
venios de desarrollo, especialmente con la Municipalidad
de Calama, gestionar la solucion de problemas, proponer

y ejecutar proyectos que beneficien a los vecinos, especial-
mente de infraestructura (alcantarillado, agua potable, luz
eléctrica y problemas de retiro de basuras, entre otros).

En las asambleas de la Junta de Vecinos, los caspanefios
tienen derecho a voz y voto, a elegir y ser elegido en los
distintos cargos, asi como a presentar cualquier iniciativa,
proyecto o propuesta al directorio. Tienen acceso a los libros
de actas, de contabilidad y de registro de miembros de la

junta, y pueden proponer censura a cualquiera de los miem-

bros del directorio.

Don Juan Alberto Anza, presidente de la Junta de Vecinos
elegido en 2018y cuyo cargo expira en 2021, define la
funcién de esta organizacién comunitaria en los siguientes
términos:

La Junta de Vecinos del pueblo se preocupa
de la relacién con la municipalidad para re-
solver problemas y desarrollar adelantos del
pueblo, en lo relacionado con las viviendas,
los habitantes, luz eléctrica, agua potable,
los caminos, el aseo, la salud y todo lo social.
(Entrevista a Juan Alberto Anza, noviembre
2018).

Es decir, la Junta de Vecinos se preocupa de “lo social’,

lo que tiene que ver con el bienestar y los adelantos del
pueblo, especialmente los servicios y la infraestructura, rela-
ciondndose especialmente con la Municipalidad de Calama,
y a través de ésta postula a los diversos programas de ayuda
y desarrollo de otras entidades publicas.

1.4.2.Comunidad Indigena

“La Comunidad Indigena de Caspana fue la primera en
formarse, la N°1 de Atacama” (Entrevista a Juan Alberto
Anza, noviembre 2018). Quedo constituida en el afio 1994
y en la actualidad estd formada por 131 socios. Al formarse
la Comunidad Indigena esta pasé a ser la organizacién
sociopolitica mas importante, que se ocupa de salvaguardar
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el territorio y las aguas, asi como las riquezas naturales que
hay sobre éste. Mantiene las relaciones politicas e institucio-
nes con otras comunidades indigenas, y con organismos del
Estado, como Corporacién Nacional de Desarrollo Indigena
CONADI, el Servicio Agricola y Ganadero SAG, el Instituto de
Desarrollo Agropecuario INDAP, y otros organismos publicos,
asi como con autoridades politicas de la regidn. En términos
organizaciones, la Comunidad Indigena de Caspana aprobé
unos estatutos generales de acuerdo con un formato prees-
tablecido por CONADI. Afios despusés, en el afio 2000 realiza-
ron un Reglamento Interno que recogid el pensamiento y el
derecho consuetudinario y ancestral de los caspanefios.

Cuando nosotros funciondbamos solos,
teniamos las capacidades para autogober-
narnos, teniamos autonomia, pero cuando
comienzan las normativas del Estado y se
pretende reqular desde el Estado, empiezan
todos los problemas. (Entrevista a Ximena
Anza, octubre 2018).

Los estatutos de la Comunidad Indigena solo se ajustaban
a una tipologfa de organizacién formal, impulsada desde el
Estado, pero era poco pertinente a las formas de organiza-
cién ancestral y a los compromisos que cada miembro debe
tener con la comunidad. Por ello, los caspanefios crearon el
Reglamento Interno, que debe ser observado, respetado y
hacer cumplir por cada uno de los miembros.

Reglamento Intern la Comunida aspana

El Reglamento Interno estd basado en la tradicién y el
derecho consuetudinario. En su articulo N°1, dice que
estd elaborado "De acuerdo a nuestra tradicién como era
anteriormente”.

La comunidad por el afio 2000 hizo un
reglamento interno porque el estatuto es
dificil de modificar, es complicado. En el re-
glamento, se dice entre otras cosas que la
persona debe durar en la comunidad hasta
los 70 afios, y cumplida esa edad deben
nombrar un representante. Ese documento
nunca ingresé a una notaria, solo a Conadi.
(Entrevista a Ximena Anza, octubre 2018).
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Dicho reglamento contiene normas del derecho consue-
tudinario, con las obligaciones, prohibiciones, sanciones y
beneficios de formar parte de la comunidad de Caspana.
Dispone y manda sobre diversos aspectos de la vida comu-
nitaria como son: Asistencia a reuniones, trabajo comunal,
socios y reemplazantes, becas indigenas, acceso libre a los
beneficios materiales en la comunidad, cuotas sociales,
sancién de dafios y robos a la propiedad y personas, permiso
y prohibiciones de ventas de tierras.

Reglamento Interno:
Art. N°1: De acuerdo a nuestra tradicion como era
anteriormente, se tomara asistencia de los socios
comuneros del sector del pueblo viejo.
Art. N°2: De com(in acuerdo de los comuneros se ini-
ciard las sanciones después de 10 minutos de espera
de laindicada sesion.
Art. N°3: Cada trabajo comunitario que programa la co-
munidad, se aceptaran solamente a personas mayores
de 18 afios.
Art. N°4: La comunidad tendré un limite de edad para
ser comunero hasta los 70 afios, siempre y cuando otra
persona de la familia se responsabilice de su reempla-
20.
Art. N°5: No se aceptaran reemplazante al socio a las
reuniones ordinarias y extraordinarias.
Art. N°6: Los socios tendrdn beneficio directo a las be-
cas indigenas y otros y no asf los que tengan firmado el
registro de que le avale como socio de la comunidad.
Art. N°7: Todo socio tendra beneficio directo a las cosas
materiales que estan dentro de la comunidad.
Art. N°8: Las cuotas sociales de los comuneros se
cancelardn en la oficina los dias 01 al 05 de cada mes
desde las 19:00 hrs, a las 21 hrs.
Art. N°9: Los dafios y robos a las propiedades de los
comuneros seran multadas segun el perjuicio que
tengan.
Art. N°10: Todo comunero que falte a las reuniones sin
justificacion sera multado con la suma de $ 2.000 0
més, segun la falta.
Art. N° 11: Los comuneros que lleguen atrasado a las
reuniones se le cobrara $ 10 por minuto de atraso.
Art. N°12: El comunero que asista a las reuniones en
estado de ebriedad serd multado con la suma de $
2.000 - y tendra que hacer abandono de la reunién.
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Art. N°13: El comunero tendrd derecho a venta de pro-
piedades solamente a otro miembro de la comunidad,
no a personas extrafias.

Art. N°14: Los miembros de la directiva de la comu-
nidad también seran sancionados de la forma que

el comunero, vale decir que los siguientes articulos:
10,11y 12 del presente reglamento.

Art. N°15: Serdn miembros de la comunidad toda
persona que tenga hijos, vale decir madre o padres
solteros, tendrén la obligacion de ser comuneros, para
asi poder percibir los beneficios directos que otorga la
Conadi.

Este reglamento tiene una enorme relevancia sociopolitica
ya que da cuenta de la organizacién, produccién y reproduc-
cién auténoma de la vida comunitaria.

Recoge la tradicion y la costumbre (“De acuerdo a nuestra
tradicion como era anteriormente” Art. N°1), por tanto, da
continuidad al derecho consuetudinario, a los elementos
que constituyen la comunidad y que han asegurado su
reproduccion. A su vez, establece obligaciones y sanciones
para los comuneros, entre las que destacan:

- Asistencia a reuniones controlada por lista (Art. 1°).

- Multa a los atrasos. Se esperan 10 minutos para
iniciar la sesion (Art. 2°). Con ello, se incentiva las
puntualidad y respeto por los demas asistentes.

- Multa a comuneros que falten a reunion sin justifica-
cién previa. (Art.10).

- Multa a comunero que concurra en estado de
ebriedad. Se impide su permanencia en la reunion
(Art. 12).

- Multas a los comuneros que llegan atrasados a
reuniones (Art. 11).

- No se aceptan reemplazantes a reuniones ordinarias
y extraordinarias (Art.5).

- Las sanciones de los articulos 10,11y 12 son para
todos incluyendo a los miembros de la directiva de la
comunidad (Art.14).

En muy relevante que seis de los 15 articulos del reglamento
interno estén dedicados a asegurar la asistencia, relevando
la importancia de las reuniones. Estas normas promueven
el respeto, la participacién y sobre todo la integridad de
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la asamblea para debatir y acordar en las reuniones. Es
justamente la reunién de comunidad el organismo central
de decisiones, el ntcleo central de gobierno sociopolitico
para el desarrollo y preservacién de la comunidad.

El reglamento sefiala el limite de edad para ser comunero:
hasta los setenta afios. El retiro del socio es consentido por la
asamblea a condicion de que la persona deje a un miembro
de su familia en su reemplazo (Art. N°4). Esta norma asegura
mantener |a representatividad de todas las familias de
Caspana en la Comunidad.

En el reglamento se dice entre otras cosas
que la persona debe durar en la comu-
nidad hasta los 70 afios, y cumplida esa
edad deben nombrar un representante.
Bajo esa premisa de edad, mi papd me
incorpord a la comunidad. También es el
caso de Juan, el Ministro de la Iglesia, el
comenzd a representar de muy joven a su
papd, porque su papd se enfermd. Estuvo
muy mal de salud, y el papd le hizo un
documento escrito a mano. El entrd a la
comunidad antes que yo. En el docu-
mento el papa le hace entrega de toda la
responsabilidad en la Comunidad, la Junta
de Vecinos, pero como un acto consuetu-
dinario y eso la comunidad lo acepta. Sin
embargo, para hacer el mismo proceso
de ingreso a la comunidad a mi me costd
mucho mds, porque algunos miembros
son mds radicales, y en algunos casos yo
los entiendo. Entonces me pedian la firma
de todos los hermanos, antes que el papd
falleciera. Pero ; por qué me piden eso, si
las tierras son de mi papd? y él me entregd
el documento juridico. Mis hermanos no
son duefios de las tierras... Entonces les
dije: cuando mi papd esté muerto me
piden todos los documentos que quieran,
pero mi papd estd vivo y ésta es la voluntad
y la respetan por favor. Fue asi frontal y
por eso yo entré a los registros como socia
formal desde el afio 2006. (Ximena Anza,
entrevista en octubre de 2018).
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El reglamento establece la condicién de ser comuneros para
recibir ayuda de Conadi: "toda persona que tenga hijos,
sean madre o padres solteros, tendran la obligacién de ser
comuneros para asi poder percibir los beneficios directos
que otorga la Conadi” (Art. N°15). Esto es muy relevante
puesto que se asegura la participacion familiar en la comu-
nidad y la descendencia a personas, la mayoria jovenes, al
incluira madres y padres solteros con hijos.

Se sefiala a su vez la obligacién de pagar cuotas sociales y
de participar en los trabajos comunales. Las cuotas sociales
deben ser pagadas una vez al mes (Art.8). Y toda persona
mayor de 18 afios debe participar de los trabajos comunales
programados y acordados por la asamblea de comunidad
(Art.N°3).

La comunidad castiga con multas los dafios y robos a
comuneros (Art. 9). Estas normas son fundamentales ya que
promueven el respeto entre los socios y los casos se debaten
abiertamente. Con ello se promueven actos de conciliacién
y reparacién entre vecinos. El reglamento interno castiga el
mal comportamiento y reprende a los hechores, buscando
justicia, tranquilidad y convivencia en la comunidad.

El reglamento interno establece el beneficio directo a las
cosas materiales que estan dentro de la comunidad (Art.

7). Se trata principalmente de los beneficios de los socios
aacceder a las fuentes de riqueza que posee el territorio.
Es decir, a los campos de pastoreo y vegas de rio, canteras,
zonas de recoleccién de lefia, gozar de las aguas y otros

usos tradicionales del territorio. Es interesante porque esto
explica que el derecho a pastoreo ha sido siempre una
garantia que ha otorgado la comunidad a los pastores socios
de la comunidad.

Finalmente, una de las disposiciones mas importantes

para preservar la comunidad es la norma relativa a la venta
de tierras (Art. 13). Esta norma establece un derecho y

una prohibicién. El comunero tendré derecho a venta de
propiedades solamente a otro miembro de la comunidad y
estd prohibido vender a personas extraias, desconocidas y
fuera de la comunidad. Esta norma es fundamental en la
preservacion de la integridad territorial, cultural, politica y
social de la comunidad y la tradicién de los caspanefios.
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Actas de la comunidad indigena aspana.

Las Actas de la Comunidad Indigena de Caspana se llevan
en un libro donde se registran los problemas, discusiones

y acuerdos. Este registro es muy importante para la historia
y memoria de la comunidad. Tomar actas es gobernar,
acordar, debatir y recordar para poder fiscalizar los acuerdos
tomados en comunidad. Y eso es lo que hace la comunidad
de Caspana.

La reunion esta citada en la sede de la co-
munidad a las 10 de la mafana. Era el dia si-
guiente del término de la Limpia de Canales.
Voy acercdndome a la sede comunitaria que
estd en el Pueblo Viejo de Caspana, advierto
que ingresa una persona, cuando faltan unos
minutos para las 10 de la mafiana. Ingreso
a lasede y ya estd la mayoria de los socios,
hombres y mujeres, sentados en las bancas
que se disponente alrededor y cerca de los
muros, se saludan y algunos intercambian
palabras. También estd la directiva de la
comunidad, sentados junto a una mesa
esperando lleque la hora de dar inicio a
la reunicn. Sobre la mesa esta el Libro de
Actas. Esperan unos minutos y arriba una
Ultima persona. Comienza la reunidn con
la bienvenida, se pasa lista a los presentes,
que van respondiendo mientras se pasa la
lista. No hay ausencia de ninguna persona
a la reunién, sélo una persona envid carta
anticipada que no podia asistir, pero estd su
reemplazante. Ensequida, se da inicio a la
reunion sefialando la tabla de contenidos
a discutir. Comienza por la lectura del Acta
anterior de la reunion realizada hace unos
meses atrds. Ante cada punto de acuerdos
que se lee se detienen a analizar si se han
cumplido, y los encargados dan cuenta de
su gestion. Se discuten también cosas que
quedaron pendientes. El Acta va quiando la
conversacion y cémo se pide cuenta de lo
obrado. Luego de la lectura se aprueba lo lef-
do y se inicia el tratamiento del temario de la
I reunion. Es el momento en que se comienza
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a tomar nota de lo conversado, discutido y
acordado en cada punto. Se tratan diversos
temas de interés de la comunidad: El nom-
bramiento de Alférez para la proxima limpia
de canales del afio 2019. Se discute sobre
los compromisos no cumplidos por algunos
comuneros y se escuchan las disculpas y
explicaciones y luego se exige el trabajo o
la multa. Se discute y propone la forma de
resarcir la falta al trabajo de limpia de cana-
les, y la asamblea asiente sobre las formas
de pago. También se tratan temas referidos
a noticias y reuniones con organismos
puiblicos. Se hacen algunos anuncios y se
traspasa entre los socios informacion sobre
el tema discutido. Luego se da la palabra a
la Accin Catdlica de la Iglesia de Caspana

y se hace la eleccion de nuevos miembros.
Se anuncia que se realizard la Fiesta de San
Roque el préximo 1, 2 y 3 de febrero, y que
se requiere colaboraciones. Se acuerda una
cuota de tres mil pesos por comunero. Se
discute la proxima fecha de reunion y se lee
el Acta, para dar por terminada la reunion
de ese dia. (Notas de Campo, Radil Molina
Otarola).

El acta que queda redactada de la reunién es un documento
escrito en el que se relaciona lo sucedido, lo tratado y lo
acordado. Es el testimonio escrito de los hechos que resultan
importantes de registrar y conservar. Permite la certificacion
de los acuerdos de la comunidad.

Es por esto que tomar actas de la reunién en Caspana es

un acto muy relevante, puesto que no solo sirve para tomar
acuerdos sino también para gobernar. El acta pasa a ser la
memoria de hechos relevante que acontecen en la comuni-
dad, asi como de aspectos de la vida social y politica interna.

1.4.3.Comité de Regantes

Caspana ha debido enfrenta diversos problemas con la
disposicion de las aguas. Ya en 1965 se expropid una parte
del caudal del rio Caspana, que por su calidad se destinaron
al abastecimiento urbano de agua potable. Hasta la primera
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década del siglo XXI la comunidad de Caspana disponia
de 105,1 I/s inscritos a su favor para uso no consuntivos,
es decir, para el riego de las tierras agricolas (Barros, 2009;
Yanez & Molina, 2011).

Las inscripciones de derechos de aprovechamiento, tramita-
das en la Direccion General de Aguas DGA de Antofagasta,
comenzaron siendo individuales, contrariando con ello la
tradicién y la costumbre de la propiedad comunitaria de
las aguas del rio Caspana y de otros afluentes. Entonces

la comunidad con apoyo de CONADI, logré general una
nueva formula para salvaguarda del derecho de la comu-
nidad entera. Inscribieron solo un 25% de los derechos de
aprovechamiento a nombre de socios de la comunidad y
un 75% de los derechos de aprovechamiento a nombre de
la Comunidad Indigena, con lo cual las aguas quedaron
bajo la administracién colectiva de acuerdo con el derecho
consuetudinario, la tradicion y la costumbre.

En el caso de los derechos de aguas se
tramitaron en forma particular de cada
usuario, como lo establece el cdigo de
aguas de la DGA. Bajo esa prédica, mu-
chos terrenos quedaban sin derechos de
agua. S6lo las personas que ingresaron a
ese sistema cuando se hizo la normaliza-
cion de los derechos. Entonces la Conadii
nos orientd y en un afén de proteger las
aguas, hizo que un porcentaje de estas
aguas pasaron a ser comunitarias. £/ 75%
de las aguas son comunitarias, pertene-
cen a la comunidad indigena. Ahora hay
socios que quieren volver a la modalidad
antigua. Se deben mantener los derechos
para poder sembrar. (Entrevista a Ximena
Anza, octubre 2018).

Para administrar las aguas de la comunidad se cred una
Sociedad de Regantes denominada Sociedad de Propietarios
de Aguas de las Quebradas Coya, Cablory Chica de Caspana.
Esta es una organizacién funcional comunitaria, que admi-
nistra asociativamente las aguas.

La Sociedad de Regantes es el organismo
comunitario que agrupa a todos los
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que tienen derechos de aguas, un 25%
de inscripciones individuales y al 75%

de los derechos de aguas que posee la
comunidad indigena. En este caso los
que deciden qué se hace con el agua es
la comunidad, porque tiene el 75% de los
derechos de aguas y es mayoritaria.

Para esto se hizo un estatuto que es
diferente al de la CONADI, pues estd bajo
la ley de los derechos de aguas y ley de
Municipios.

El reglamento de aguas es muy estricto
porque aplica sanciones a quienes in-
cumplen los mandatos y acuerdos. Estos
estatutos se trabajaron con la comunidad
yen él se habla de la jubilacion, pues
dice que serd socio activo el que es activo
civilmente, a los 65 afios los hombres y
60 afos las mujeres. Si fuéramos estrictos
en la aplicacién del reglamento, mds

de la mitad de los socios de Caspana no
podrian estar en la Sociedad de Regantes
porque son personas mayores. Entre los
socios de Caspana la media de edad estd
en los 68 afios, es decir, de los socios que
componen la organizacién comunidad
indigenas que a la vez es la que tiene ma-
yor presencia en la administracién de los
derechos de aquas. Los jovenes podemos
bajar la media, pero casi todos los miem-
bros de la comunidad estén por sobre

los 65 afios. Abran unas 15 personas que
estdn entre los 40y 60 afios y ese calculo
esta sobre dimensionado. (Entrevista a
Ximena Anza, octubre 2018).

La directiva dura tres afios y estd recién
elegida en 2018. £l presidente es
Emesto Colomar; Secretario, Wilson
Colomar; y Tesorero, Lidia Panire. Esta
organizacion estd regida por su propio
estatuto y tiene sanciones: Si no paga la
cuota se le corta el agua, pero el agua no
se corta. (Entrevista a Juan Alberto Anza,
noviembre 2018).
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1. Sobre juntas de vecinos
y demds organizaciones
comunitarias. Promulga-
cién: 25-SEP-1995.

Estatut la "Socieda Propietari Aqua la
Quebrada a, Cablory Chica aspana.

La organizacién comunitaria de cardcter funcional “Sociedad
de Propietarios de Aguas de las Quebradas Coya, Cablor

y Chica de Caspana” estd regida por laley N° 19.418" y
establecid un estatuto de duracién indefinida que recoge
aspectos del derecho consuetudinario, la costumbre y la tra-
dicion de la comunidad de Caspana. La sociedad de regantes
de Caspana tiene como objetivos explorar, captary repartir
las aguas que corren por las quebradas de Coya, Cablory
Chica de Caspana; construir, conservar y mejorar obras de
captacion y acueducto; promover y fomentar la produccién
agricola, pecuaria y agroindustrial de la sociedad y velar por
|a eficiente comercializacion de productos; propender al
incremento de la superficie regada de la localidad; y, lo mas
relevante, "preservar y promover el desarrollo de la cultura
del pueblo, velando por el fortalecimiento del espiritu

de comunidad y solidaridad de sus miembros y con otras
comunidades, o sociedades” (Art. 2).

Este objetivo que destacamos es clave, puesto que la socie-
dad de regantes busca con sus normas reforzar el sentido de
comunidad, rescatando el derecho consuetudinario de sus
antepasados.

Deber rech los Regantes.

(asi todas las normas sefialadas en el Estatuto de Regantes
estan ajustadas al sentido de comunidad que promueve el
Reglamento Interno de la Comunidad Indigena, a la vez que
refuerza los deberes y obligaciones de sus miembros.

Lo primero que sefiala es la edad para pertenecer a la socie-
dad de regantes, que va de los 18 a 65 afios en el caso de

los hombres y hasta los 60 afios en el caso de las mujeres -el
Reglamento Interno de la Comunidad establece una perma-
nencia de los socios hasta los 70 afios. Los miembros de la
sociedad deben acreditar “ser duefios de un predio agricola
que aproveche las aguas que corren por las quebradas de
Coya, Cablor, Chica y aguas que pertenecen a la comunidad”.
Esta disposicién conserva el derecho consuetudinario que no
separa la tierra del agua, e implica que los miembros de la
Sociedad de Regantes deben tener tierras con acceso a riego,
es decir, ser comuneros de Caspana.
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...su calidad de regante expira por

la pérdida de dominio del inmueble
(venta de la o las tierras), por no pago
de los riegos que efecttia en su predio,
por renuncia, muerte, y por no cum-
plimiento en los trabajos de cualquier
organizacién que estd constituida
dentro del pueblo.

Las primeras causales son diafanas en sefalar que el que no
posee tierras, incumple sus compromisos u otras causales
pierde el derecho a riego. Pero, la sancion es més drastica
aun, se pierde el derecho a riego por incumplimiento en
cualquier instancia organizativa de la comunidad. Con esto
se refuerza la responsabilidad con todas las organizaciones
que son parte de la comunidad de Caspana. Mds adelante,
en el reglamento se sefala el castigo a los que comenten las
faltas anteriormente descritas:

El directorio podrd privar del agua de
regantes a quién se retrasé por mds de
6 dias, sin causa justificada, en el pago
del regadio y por no cumplimiento con
los trabajos comunitarios. La sancién
se mantendrd mientras persista el in-
cumplimiento. En caso de infracciones
menores la directiva podrd determinar
la aplicacion de multas o amonestacio-
nes.

También plantea que en caso de venta de tierras o cesiones
a familiares lo ocurrido "deberd anotarse en el registro de
circunstancia de la sociedad” y la sociedad no estd obligada
a inscribir las tierras subdivididas y las compraventas “si

el tramite no esta legal” debiendo justificar que las tierras
transferida estd debidamente “inscrita en el conservador”.
Luego el Estatuto sefiala respecto de las reuniones que:

Los regantes podrédn hacerse represen-
taren las asambleas por medio de otra
persona, aunque esta no sea regante.
El poder podrd conferirse por instru-
mento privado y firmado ante notario,
especificando a la asamblea para la cual
la otorga.
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El Estatuto también otorga al directorio |a facultad de ser
arbitrador para todos los conflictos que surjan “entre los
regantes relativos a la reparticién o distribucién de las
aguas”. A su vez, requla el ingreso de personas que son de
otra comunidad u organizacion vecina o por haber comprado
una propiedad en Caspana. Esta persona "deberd presentar
un certificado de antecedentes de su Comunidad para su
integracién o rechazo”. Con estas exigencias se pretende res-
guardar la tradicion de la comunidad y las normas internas
del derecho consuetudinario.

Finalmente, el estatuto es tajante en el resguardo de los
derechos de aprovechamiento de las aguas de propiedad de
la sociedad, al decir que "no podran ser enajenados” y en el
caso de que alguien los quisiera vender, esta persona deberd
someterse a "la voluntad conforme de la unanimidad de los
regantes, manifestada en asamblea general extraordinaria
especialmente convocada al afecto”. Es decir, son imposibles
de enajenary aseguran resguarda los derechos de aprove-
chamiento no solo para la sociedad de regantes, sino para

la sociedad caspanefia. Esta politica social de resguardo
promovida por la sociedad de regantes muestra cémo se
reproduce y expresa una comunidad indigenas atacamefia
tradicional.

1.5. Fiestas, celebraciones y rituales en Caspana

Las Festividades Religiosas de Caspana son un patrimonio
simbdlico y cultural relevante del pueblo Lickanantay que
practicamente copa todo el afio, dando vida de modo festivo
a la comunidad. Dichas festividades expresan un sentido

de reciprocidad politica y social interna de la comunidad, ya
que comuneros se ofrecen para brindar a los demds habitan-
tes del pueblo y visitantes las comidas y bebidas, las bandas
musicales y la presencia de un cura para la liturgia catdlica.

Estas fiestas se realizan con apoyo de la comunidad y tienen
como lugar central de expresién a la Iglesia, el pueblo en

las procesiones, asi como varias locaciones del sector Quitor.
La Iglesia catdlica también es muy activa en las festivida-
des, gracias a la presencia de un ministro en Caspana. Las
actividades se manejan con total autonomia y organizacion
propia, sin permiso ni intervencion de terceros. El calendario
ritual en Caspana cuenta con 12 fiestas y celebraciones en

el afio.
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Se inicia con la fiesta a la Virgen Candelaria que se celebra
los dias 1,2 y 3 de febrero. En el mismo mes de febrero, el
dia 11 se celebra a la Virgen de Lourdes, y se debe conside-
rar que generalmente a fines de febrero o inicio de marzo
se celebra el carnaval. La siguiente fiesta religiosa, muy
concurrida e importante, es la Cruz de Mayo, que se celebra
los dias 2 y 3 de dicho mes. En esta fecha se recorren los
calvarios del pueblo que actiian como protectores. Luego, el
24 de junio se realiza el enfloramiento del ganado, rito en
que la comunidad se conecta con la ancestralidad y los ritos
andinos (Lagos et al, 1997).

Un mes después viene la fiesta del 25 de julio dedicada a
San Santiago, el santo de la lluvia. El 15 de agosto se celebra
la Asuncién de la Virgen, en una fiesta donde se sacan todos
los santos en procesion. Al dia siguiente, el 16 de agosto se
celebra a San Ramén, un santo recientemente incorporado

a la comunidad. El 18 de octubre es la gran fiesta al patrono
del pueblo San Lucas, que incluye una misa realizada en los
campos, sector Quitor. El 1,2, 3 de noviembre se celebra la
fiesta de Todos los Santos y las almas y el 22 de noviembre
es la fiesta de Santa Cecilia, la patrona de los musicos.

Nueve dias antes de cada fiesta dedicada a los Santos, y
especialmente cuando se trata del Patrono San Lucas, se
realizan las novenas, con rezos que se hacen en las casas y
en laiglesia. Luego se realizan las Visperas, un dia antes de
iniciar la fiesta del Santo, con el desarrollo de 4 actividades
en el recinto de la iglesia: alba, misa, novena luminaria con
fogatas, comida y baile social. En el dia de la fiesta se hace la
misa, la procesion, la boda o almuerzo y el baile social.

Cuadro N°3. Calendario ritual y festivo de Caspana.

Fecha Celebracién

1,2y 3-febrero Virgen de la Candelaria
febrero - marzo Carnaval

11 -febrero Virgen de Lourdes

2y 3-mayo Fiesta de la Cruz de Mayo
24 - junio Enfloramientos del ganado
25-julio San Santiago

15 - agosto Asuncién de la Virgen

16 - agosto San Roque

22 al 28 - agosto Limpia de canales

31 -agosto San Ramén

18 - octubre Fiesta Patrono del pueblo, San Lucas
2 - noviembre Todos los Santos y las almas
22 - noviembre Santa Cecilia
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Se mencionan también para Caspana celebraciones
asociadas a la Inmaculada Concepcién (8 de diciembre)y a
Guadalupe (12 de diciembre), mientras que de septiembre
amarzo se realizan rituales de techamiento, cuando es el
mejor tiempo para recolectar el tipo de paja que se requiere
(Castro & Martinez, 1996).

Entre todas estas celebraciones, se puede destacar la fiesta
de San Santiago, patrono de los pastores al cual se le
atribuye la facultad de hacer llovery con ello propiciar la
abundancia de pastos.

La gente antigua decia que cuando llovia
era por obra también de San Santiago,
cuando comenzaba la tormenta de
truenos y rayos. Decia que aparecia
montando su caballo, que el galope eran
los truenos y cuando blandia su espada
con ella producia el relampago y el rayo.
(Entrevista a Juan Alberto Anza, noviem-
bre 2018).

También la fiesta de la Cruz de Mayo tiene mucha relevancia
comunitaria, ya que se celebra para proteger los sembrados,
los animales y a las personas. Se pone una cruz de flores

en cada cementerio, como signo de proteccién contra las
epidemias que puedan afectar los cultivos y para solicitar
una buena cosecha anual. Las cruces estédn a la entrada de
los caminos, y con ellas se protege a todos los habitantes
del pueblo. La fiesta consiste en un recorrido al calvario de
la iglesia, que sale de la casa de don Juan Colque y regresa
nuevamente a la misma casa. Cuando termina el almuerzo,
sevaa la cruz que esta en el ingreso del pueblo, que es la
Cruz Mayor.
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Arriba. Cruz de proteccidn
del pueblo en la entrada
oeste a Caspana. 2018.
Abajo. Cruz del techo para
proteccion de la vivienda.
2018.



La Fiesta de San Lucas, patrono del pueblo, se celebra cada
18 de octubre. Se hace misa en los campos, en el sector
Quebrada Grande, para bendecir las siembras y se invoca
para ayudar a los nifios y a la gente muy enferma.

En el caso de la Fiesta de Santa Cecilia, que se celebra el 22
de noviembre, las familias se hacen cargo de celebrarala
virgen, son los “esclavos de la virgen". En Caspana existen
dos capillas, una en el sector la Escuela y la otra junto al rio,
en la calle Santa Cecilia en la entrada antigua del pueblo.
Ademds, a la entrada antigua a Caspana, esté la capilla de
San Roque que protege de enfermedades y pestes. San
Roque es el santo sanador.

En la jerarquia de antigiiedad de los santos, se recuerda
que en laiglesia de Caspana existian tres santos en los afios
1700. Una estampa de San Lucas, laimagen de la inmacula-
da concepcién y San Roque.

Otros santos han sido regalos de familias a la iglesia. Como
San Santiago que fue regalado por la familia Anza. En el
caso de laimagen de la Candelaria, esta llegd en 1925 como
regalo de la comunidad de Machuca. La familia Colque se ha
encargado de cuidarla.

El carnaval en Caspana es otra celebracién de mucha impor-
tancia, con ritos de fertilidad y honores a las autoridades de
la comunidad, quienes son atendidos al recibir obsequios y
ofrecimiento de bebidas y comidas. Durante esta festividad,
cuatro hombres se disfrazan de parejas de viejos, siendo su
tarea animar a la gente, y al mismo tiempo poner orden a
los participantes, mientras se cantan remates y canciones
alusivas a los acontecimientos recientes. En la noche del
ultimo dia se hace el baile hasta el amanecer en el sector Los
Perales. Alli estdn presentes las autoridades de la Comuni-
dad. La fiesta finaliza con el baile del "Talatur" que se baila el
dia martes en la plaza del pueblo.

Al dia siguiente se realiza la reunion para analizar la fiesta,
para ensequida ir todos a enterrar el carnaval. En elinicio
y despacho del carnaval la gente esta vestida “de viejo y la
vieja” El dia en que no se viste de carnaval es el martes, dia
del baile del Talatur. El alférez puede pedir que se baile el
Talatury las familias antiguas pueden solicitar que vaya a
sus casas a bailar.
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De todas estas celebraciones, aquella a la cual se le reconoce
mayor relevancia es la limpia de canales, porque dura varios
dias, incluye trabajos comunales para mantener la infraes-
tructura de riego y conserva rasgos andinos prehispanicos.

La ceremonia tiene una dimension simbélica que trasciende
al acto de sacar escombros, desperdicios y vegetacion en

los canales. Implica una creencia que evoca a los mallkus o
cerros tutelares, a las divinidades y los santos, acompafiada
por ceremonias y varios rituales. Dada la relevancia de esta
actividad comunal en Caspana, sera descrita con mayor
detalle en pdginas siguientes.

1.5.1. Entidades y cargos en las fiestas religiosas

Comuneros de Caspana asumen, por periodos de tiempo
acotados o de forma permanente, los distintos roles que

se requieren para la organizacién de las fiestas religiosas.

Se trata en general de cargos que son asignados mediante
votacion de la comunidad. A continuacion se describen las
entidades que participan (Accién Catélica y Comunidad) asi
como los cargos asociados a las fiestas (Alférez y Fabriquero).

Accion Catélica

La Accién Catélica estd formada por un grupo de comuneros,
hombres y mujeres, y por el fabriquero, encargado de las
llaves de la iglesia y de resguardar las imégenes alli existen-
tes. Su rol es preparar la iglesia y las misas, vestir al santo

y organizar las procesiones por el pueblo. Su directiva es
elegida cada afio en reunion de comunidad, y va por orden
de casa, porque cada caspanefio con casa en el pueblo, debe
asumir el cargo de la Accién Catdlica. La tltima eleccion se
realiz6 después de la limpia de canales de 2018.

La comunida

La gente del pueblo, para las celebraciones de los santos par-
ticipa de las Novenas, las Visperas y en las celebraciones del
dia en que se conmemora al santo. Ademas, los comuneros
estan dispuestos a asumir distintas tareas que se requieran
durante las fiestas y a participar en trabajos comunales.
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Alférez

El alférez es un miembro de una familia de Caspana que se
ha comprometido de modo voluntario a brindar comiday
vino a todos los miembros de la comunidad y a las visitas.
Debe desembolsar una gran suma de dinero para solventar
los gastos que implica la traida del sacerdote, pagar la banda
de misicos, la luminaria, las bodas o comidas y el alba o
chocolatada.

Quienes asumen este rol van cambiando para las distintas
fiestas que se celebran en Caspana. Se nombran de un afio
para otro, de modo que cada alférez tiene doce meses para
juntar los recursos necesarios y preparar la fiesta, con el

afan de que sea la méas hermosa e inolvidable. Durante la
actividad de la fiesta, toda la familia del alférez participa para
hacer los preparativos y atender a las visitas, que concurren
hasta la sede de la comunidad. Alli se disponen mesas con
vinos, encima de las cuales hay tarjetas que anuncian qué
se esta celebrando y quién invita (el nombre del alférez y su
familia). Esta es una forma reciente imitada de una costum-
bre aymara que recién aparecié en Caspana. En cambio, dice
Ximena Anza, son mas antiguas las gigantografias donde
aparecen personas de Caspana celebrando las fiestas, que
han quedado en los muros de la sede comunitaria, y que

fueron mandadas a realizar como recuerdo por algunas fami-

lias. Las mesas estdn cubiertas de pisangalla o palomitas
de maiz, y pan amasado hecho en hornos de barro. Luego
viene la pataska y cazuelas, acompafiado de un postre que
generalmente es conserva de duraznos en almibar.

Ser alférez es una gran ofrenda de reciprocidad y agradeci-
miento a toda la comunidad. Constituye un gasto econémi-
co considerable, pero que se hace con el gusto de retribuir
a la comunidad por todo lo que aporta. Ser alférez es a

la vez un honor, ya que los demds comuneros agradecen
dicho compromiso y es una oportunidad de estrechar lazos
sociales de amistad y solidaridad, reforzando la pertenencia
a la comunidad. "Siempre se es alférez alguna vez", dice la
gente de la comunidad, pero el honor es mayor cuando se
asume durante las limpias de canales, y este es un deber
unavez en laviday es un honor "pasar la fiesta", porque
aqui se agradece a la pachamama y a los mallkus, y es la
oportunidad de la familia para agradecer y que “su paso de
fiesta” quede en la historia y memoria de la comunidad. Los
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ORGANIZACION FIIESTAS RELIGIOSAS

ACCIONICATOLICA
FABRIIQUERO
| 1
ALFIIEREZ COMUNIDAD

Debe: Programa de Fiestas Religiosas:
- Pagar a Sacerdote 1. Novena 9 dias antes de la
- Pagar Banda fiesta, rezos en la iglesia
- Luminaria 2.Vispera dia antes de la fiesta
-Boda y almuerzo a toda - Alba, Misa, Novena y Baile
la comunidad y visitas social
-Alba (Chocolate) 3. Dia de lafiesta
-Visperas - Misa, Procesién, Boda y
- Bailes religiosos Baile social

- Bailes sociales

alférez de la limpia de canales no se nombran por lista, sino
que cada cual se ofrece en forma voluntaria y estd limitado a
los comuneros de Caspana.

1.5.2. La Limpia de Canales

La limpia de canales es la organizacién sociopolitica ritual
que posiblemente contribuye més a la reproduccién y pervi-
vencia de la cosmovision, las tradiciones y costumbres Licka-
nantay. La limpia de canales, es la organizacién sociopolitica
ritual que posiblemente contribuye més a la reproduccion y
pervivencia de la cosmovision, las tradiciones y costumbres
Lickanantay. En Caspana, el 26 de julio se realiza una prime-
ra limpia en el canal de la Quebrada Chica, en el centro del
pueblo, donde van los regantes del sector, pero la limpia del
canal matriz se efectda en el mes de agosto. Esta es la gran
fiesta que convoca a todo el pueblo durante varios dias.

El calendario de dias de la limpia de canales
Dia 1 Miércoles: Huaqui
Dia 2 Jueves: Inicio trabajo
Dia 3 Viernes: Inicio de costumbres y trabajo
Dia 4 Sabado: Trabajo y soltar agua del canal matriz
Dia 5 Domingo: Celebracion
Dia 6 Lunes: Celebracién
Dia 7 Martes: Trabajo en canales sector Tilbar y Quitor
Dia 8 Miércoles: Reunién comunitaria de acuerdo a la
costumbre
Dia 9 Jueves: Trabajo sector Plan Tunicola
(Fuente: Comunicacion Ximena Anza).
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Derecha. Esquema de la
organizacion de las fiestas
religiosas en Caspana.
Fuente: Museo Etnogréfi-
co de Caspana.



2 El primer dia se inicia
con el ritual del Huaqui
(palabra quechua que
significa sagrado) y su
desarrollo completo
augura el buen resultado
de la fiesta. Segundo
dia; limpia del canal
matriz, tercer dia; Gran
ceremonia de término de

la limpia del canal matriz.
Cuarto dia; Agradecimien-

toen la Iglesia donde el
Alférez encargado ofrece
la boda a la comunidad.
Quinto dia, nuevamente
el Alférez ofrece comida
ala comunidad. Sexto
dia, limpia del canal de
la quebrada chica, en

el centro del pueblo.
Séptimo dia; limpia del
canal sector Quitor en el
centro del pueblo. Y octa-
vo dfa; reunion general
para eleccion de la nueva
directiva comunal para
el trabajo de limpia del
canal del afio proximo
(Matus, 1993:69).

La limpia de canales de agosto, se inicia con el ritual del
Huaqui (palabra quechua que significa sagrado) y su
adecuado desarrollo augura el buen resultado de la fiesta.
El sequndo dia esta destinado a la limpia del canal matriz. E|
tercer dia es la gran ceremonia de término de la limpia del
canal matriz. El cuarto dia es el agradecimiento en la Iglesia
donde los Alféreces (2 en la limpia de canales de 2018)
ofrecen la boda a la comunidad. El quinto dia nuevamente
los Alféreces ofrecen comida a la comunidad. El sexto dia es
de celebracidn El séptimo dia se limpia el canal del sector
Quitor, en el centro del pueblo. Y el octavo dia se lleva a
cabo la reunién general para eleccion de la nueva directiva
comunal que se haré cargo de la limpia de canales el afio
siguiente (Matus, 1993).

La limpia de canales no depende de ninguna organizacién
formal promovida o reconocida por las leyes del Estado,
como son la Comunidad Indigena, la Sociedad de Regantes
o laJunta de Vecinos. Su organizacién material y ritual

estd basada en costumbres ancestrales, y es dirigida por
autoridades tradicionales. En las actividades estd presente
el presidente de la comunidad, pero los que la dirigen la
limpia de canales son los capitanes y los puricamanes.

La limpia de canales de Caspana ha sido descrita en parte
por varios autores (Serracino & Barén, 1979; Serracino,
1985; Matus, 1993). Se trata de una fiesta, ceremonias y
trabajos comunales que reflejan la antigua cosmovision del
mundo Lickanantay, cuya realizacion requiere de la partici-
pacion de toda la comunidad. Con su duracién de ocho dias,
es la celebracién mas larga que realiza la comunidad una vez
al afio.2

Ademés de los alféreces, cuyo rol ya fue descrito en relacién
con las fiestas religiosas en general, durante de la limpia de
canales en Caspana juegan un rol prominente las autorida-
des denominadas Puricamanes y Capitanes.

Puricamanes mujeres y hombr

Los Puricamanes de Caspana son dos hombres y dos muje-
res que estan presentes en la limpia de canales y su labor es
hacer cumplir la costumbre. La palabra Puricaman, deviene
del kunza de dos particulas que la componen: Puri es agua
y Caman provendria de Camayoc, administrador o jefe en
lengua quechua. Es decir, los administradores, encargados
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o jefes del agua. Es el tinico cargo hereditario, transferido
de madre a hija y de padre a hijo. Los puricamanes tienen
la obligacién de mantener la costumbre, la tradicion, los
ritos y las ceremonias durante la limpia de canales. No sélo
conservan la memoria, sino que renuevan el compromiso
con la cosmovisidn, realizando y dirigiendo la reproduccién
de prdcticas ancestrales.

De acuerdo con una publicacién de de la década de 1980
alusiva a la limpia de canales, eran dos hombres y dos
mujeres los puricamanes que dirigian las faenas comunales
de Caspana, llevando un lazo o ltigo, putuputu (instrumen-
to sonoro de cuerno de vaca), pitos y un tamborcito; iban
acompafiados de capitanes (Serracino, 1985). Algo similar se
pudo observar en la limpia de canales de 2018:

Estando a la entrada de la Casa Mayor de
Caspana, aquella donde se inicia la cere-
monia en las visperas de comenzar la lim-
pia de canales, una de las puricamanes
comenta que en este lugar se realizard la
ceremonia con los puricamanes hombres
y puricamanes mujeres, porque aqui en
Caspana el cargo también lo llevan las
mujeres. Dice que el cargo de puricaman
es hereditario y que lo traspasan dentro
de la descendencia directa dentro de una
familia. (Notas de campo, Raul Molina
Otarola).

En ocasiones muy especiales se debe elegir un sucesor en
el cargo, cuando el puricaman no encuentra en su descen-
dencia directa o en un familiar a quien pueda reemplazarle.
En la limpia de canales de 2018 se decia que un puricaman
de 80 afios de edad deseaba dejar el cargo, pues no sabfa

si el proximo afio estaria vivo o las fuerzas lo acompafiaban.
El problema era que no tenfa sucesién y los familiares
cercanos no estaban decididos a asumir el cargo de por vida.
Sin embargo, al final de la fiesta de la limpia de canales el
longevo puricaman decidid seguir con su puesto hasta que
las fuerzas no lo acompaiien, lo que es un compromiso muy
grande con la comunidad.

Los puricamanes llevan la organizacion de la mayoria de
los rituales mas relevantes que conectan con la antiguay
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preservada cosmovisién atacamefia. Son los encargados de
los rituales principales en el inicio, desarrollo y cierre de la
limpia de canales. Dan inicio a la limpia de canales en las
"Casas Mayores" del pueblo viejo de Caspana, una de las
cuales es muy antigua, con un origen que podria remontarse
al afio 900 dC. Alli se le paga a la pachamama y se les pide

a los antepasados con hojas de coca, chicha y harinas de
especies locales.

Al'segundo dia de la limpia de canales, los puricamanes

son los encargados de realizar la ceremonia para challar los
clarines y la flauta, que son instrumentos que se usaran al
finalizar la limpia de canales. En este caso las puricamanes
mujeres no pueden faltar al inicio de los rituales de la
limpia, los dias sdbado, domingo, lunes y al despacho, el dia
de término de la limpia de canales. En el tltimo dia, en una
de las paradas de descanso las mujeres puricamanes son las
encargadas de realizar |a ofrenda y rogativa. Finalmente, los
puricamanes hombres y mujeres participan de la ceremonia
del Gltimo dia de la limpia del canal matriz. Alli en una de
las paradas agradecen en ceremonia a los antepasados y

a la Pachamama, luego esperan al término del trabajo en

la bocatoma del canal matriz donde dirigen la ceremonia

de entrega y lanzamiento de las aguas por el canal. En esta
ceremonia se hace presente “La llave del agua” que es el
cargo ancestral y hereditario que asume la familia Panire.
Ellos son los encargados de abrir el agua y soltarla por el
canal durante la limpia de canales.

Al dia siguiente, durante la ceremonia de cierre a cargo de
los Alféreces los puricamanes y el presidente de la comuni-
dad ofrecen a los presentes la tinka o convido, en lo que se
Illama “la ramada". En esta ocasion cada comunero estd obli-
gado a hacer la ramada, y dar la tinka de la familia a los pre-
sentes. Cada vez que una familia distinta comienza la tinka
se baila el Chau Chau, que es un agradecimiento. El baile

se repite tantas veces como haya tinkas de familias, el baile
asi, puede durar hasta la madrugada. Finalmente cierran las
y los puricamanes después del baile del Chau Chau o baile
del agua, cuando se entregan los clarines para que sean
resguardados hasta la limpia de canales del afio siguiente. El
cargo de puricamanes también quedara en receso hasta que
vuelva la limpia de canales y se programen por ellos y ellas
todas las ceremonias y ritos que la acompafian.
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Capitanes

Los capitanes son dos hombres encargados de hacer cumplir
los trabajos de la limpia de canales. Son autoridades que
cada afio son elegidas o se presentan como voluntarios, en
la reunién de comunidad que se realiza después de la limpia
de canales. Para ser capitdn es necesario ser comunero.

Los capitanes comienzan su trabajo el 26 de julioen la
limpia de canales de Quebrada Chica, participan de todas las
ceremonias desde el inicio hasta el fin del proceso de limpia
de canales. Comienzan con el pago a la Pachamama y los
antepasados que se hace en la segunda Casa Mayor del pue-
blo de Caspana viejo. Al dia siguiente a las 8 de la mafiana
comienzan su labor que se repite todos los dias que dura la
limpia de canales. Estan presentes en todas las ceremonias
que ocurren en estos dias.

Ala limpia de canales van ataviados de sombreros y lleva
cada cual un cuerno, una huasca o correa de cuero y una
bolsa de lana andina cruzada (talega o morral), donde van
los cuadernos con las listas de los usuarios del canal que
deben trabajar.

Los capitanes permanecen parados, sin sentarse durante
toda la ceremonia, cotejando a los trabajadores con la lista
de usuarios de los canales.

Arriba. Croquis de la
e realizacién de la limpia
hora acordada y de alli caminan hasta de canales en Caspana.
el lugar de reunion tocando los cuernos I 2018.
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3. Sobre el origen de

los apellidos. Se sefiala
que los apellidos mas
comunes y antiguos

de Caspana son Anza,
Colomar, quizas también
Teran. Otros han llegado
a Caspanay proceden de
diversos lugares: Panire
y Yucla de Ayquina y Turi,
Mamani del norte, es
aymara. Gonzalez y Col-
que proceden Machuca,
Molina son de Toconce,
Condori de Rio Grande.

Abajo. Croquis de un
Puricaman (izquierda) y
Capitan (derecha).

y llamando a los comuneros a trabajar.
Luego, los capitanes esperan en el lugar
acordado. A la hora citada y esperando
un tiempo prudente piden atencion para
pasar la lista a los trabajadores. De pie
tiene en sus manos una planilla de nom-
bres. Comienza en voz altas a pasar lista
a los comuneros trabajadores, y cada cual
responde con una sefia o cuando no los
ve le responde en voz alta “ipresente!” o
“iaqui estoy!” La lista es larga. Los ape-
llidos que sefiala con voz alta son: Cruz,
Anza, Panire, Terdn, Condori, Colomar,
Mamani, Saire, Gonzélez, Colque, Molina
y Yucla.? El capitdn nombra a todos los
trabajadores que deben estar, luego
pregunta ;Hay alguien que no estd en

la lista? Es el momento en que aparecen
algunos trabajadores que dicen: “Capitan
me anoto por Jorge Anza, vengo en su
reemplazo” Termina diciendo el capitdn,
que hay 54 trabajadores de la lista pre-
sentes. La concurrencia de los comuneros
trabajadores de la limpia de canales es
fundamental, es una obligacién comu-
nitaria que, de no poder cumplirla, debe
enviar a su reemplazante, de lo contrario
la comunidad aplica una multa a los que
no asisten. Me dicen que los apellidos
mds usados y antiguos son: Panire y
Saire, Anza y Colomar. (Notas de campo,
Radl Molina Otarola).

También los capitanes se encargan de ordenar el trabajo de
los peones en la limpia de canales, distribuyendo tareas a
medida que se avanza. Delante de la columna de hombres
por el sendero que acompana al canal en todo su trazado, va
un capitan y atras cierra la columna el segundo capitan.
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El capitan de la vanguardia va sefialando donde los hombres
deben ingresar al canal para iniciar la limpia y los comune-
ros se van disponiendo dentro del canal aproximadamente
cada dos metros. VVan entrando al canal hasta formar una
larga fila de hombres trabajando con sus palas. Asi los més
de 50 trabajadores alcanzan a cubrir un tramo de unos 110 a
120 metros de canal simultdneamente.

Detras de la columna viene el segundo capitan sacando

la gente del canal para que se vayan a poner a la cabeza,
formando asi una cadena sin fin.

Al dia siguiente vuelve a notarse la autoridad de los capita-
nes que muy temprano han comenzado a tocar los cuernos
llamando a la gente al trabajo.

Muy temprano escucho a los capitanes
tocar los cuernos para llamar a la gente
al trabajo. Hoy la reunidn de inicio de la
limpia de canal es en el lugar llamado
Paro, donde el dia de ayer quedd el avan-
ce. La gente ya se les ve por el pueblo
caminando a su trabajo. Llevan la pala al
hombro, la herramienta indispensable
para la limpia, la chuspa llena de hojas
de coca colgando en el cuello y bajo el
brazo 0 en una bolsa un envase de vino
para la tinca. (Notas de campo, Radl
Molina Otarola).

Los capitanes ademas de llamar al trabajo y dar drdenes a
los peones, también son los encargados de hacer los pagos
y rituales a la Pachamama durante el avance de la limpia de
canales.

Los capitanes cuando ven llegar a los
Ultimos trabajadores gritan “jAptrense,
apurense, que ya es tarde!” El eco del
cuerno después de ser tocado resuena
en las paredes de los cerros cercanos del
valle. Cuando llegan los dltimos, tocan
por tltima vez el cuerno. Los capitanes
se sacan el sombrero y hacen el pago a
la Pachamama. Se hacen los agradeci-
mientos. (Notas de campo, Ratil Molina
Otarola).
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Los capitanes también son los encargados de realizar los
castigos a los que incumplen los ritos o las horas de llegada.
Para eso llevan la huasca, la correa trenzada como lazo de
cuero, con el que dan golpes simbdlicos, indoloros a los que
comenten faltas durante el proceso de limpia de canales.

Los capitanes, siempre de pie, sacan de sus
bolsos la lista de los comuneros que deben
trabajar ese dia. Solo han llegado 40 de los
54 del dia de ayer. Se ve que llegan atrasa-
dos tres comuneros, que al llegar saludan
en silencio. Los presentes piden “ique los
carguen, que los carguen!” Luego uno de
los comparieros, el mds grande y corpu-
lento, se los echa al hombro dejando a la
vista el trasero de los comuneros rezagados.
Se acercan los capitanes y los castiga con

un chicotazo en el traste, que es mds bien
simbdlico, porque no duele, pero es sefial
de castigo a la falta cometida y aplicacion de
la norma a los comuneros. (Notas de campo,
Raul Molina Otarola).

Luego de pasar la lista, se da la orden a la gente de iniciar
el trabajo. Comienza la larga fila a introducirse uno a uno y
cada dos metros en el canal y si éste posee arenas, a sacarla.
El nuevo descanso es Ticara Paro. No es muy lejano el lugar,
pero aqui se realiza una ceremonia més larga.

En Ticara Paro se nos habla a todos. La cos-
tumbre aqui es que los mayores traspasan
los conocimientos a los miembros de la
comunidad, especialmente a los nuevos
integrantes y los mds jovenes. Todos los
mayores aportan con un recuerdo para que
la costumbre se siga realizadon como tal.
Aqui me dice, Ximena Anza, que se inician
los saludos mds largos, son los agradeci-
mientos completos a todos los presentes
nombrados a cada una de las autoridades
de la comunidad, de la limpia de canales
y de los presentes. Se inician las costum-
bres, porque "los viernes las costumbres
comienzan'’; me sefiala el longevo Juan
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Anza. Se comienza a servir la tinca y la gente
va rotando y sefialando por cada uno de los
presentes el saludo que llena toda la limpia
de canales: Dios se lo pai, sefiores, Dios se
lo pai, sefioras, Dios de los pai, sefior pre-
sidente, Dios se lo pai, sefiores presentes,
jiDios se lo pai, sefiores capitanes!! (Notas
de campo, Raul Molina Otarola).

El dia jueves se deja el trabajo en Paro, y se designa un
grupo que vuelve limpiando de Tume Grande. Los capitanes
contindian su estoico trabajo dirigiendo a los trabajadores
hasta que se llega a la bocatoma del canal el Gltimo dia de
trabajo. Allf, dan las gracias y saludan desde una piedra en
alto. Luego se preparan para participar de la ceremonia de
entrega de las aguas al canal.

La reduccion del trabajo de la tierra y de la ganaderia hace
pensar en el futuro de la limpia de aquellos canales que
podrian regar muchas terrazas abandonadas actualmente,
con malezas y algunas con sus pircas deterioradas.

A pesar de la disminucidn de los cultivos
los canales se limpian igual, todos los
afios, en la fecha indicada, porque es
tradicion y costumbre. La tradlicién es
cuando se inician las cosas, cuando se
inicia la limpia: botella de vino, chuspa
y pala. La costumbre comienza con los
agradecimientos los dias viernes.
Cuando ya no se cultive en Caspana,
puede que no se haga mds la limpia de
canales. (Entrevista a Juan Alberto Anza,
noviembre 2018).

1.5.3. Espacio ritual de la comunidad
El territorio en la limpia de canal

El territorio ritual de la limpia de canales en Caspana va
desde el Pueblo Viejo hasta la bocatoma del canal matriz,
abarcando casi todo el territorio de la quebrada de Caspana,
incluida la Quebrada Chica. A continuacién, se describe

el uso del espacio ritual de la limpia de canales, durante

los ocho dias de trabajos comunales y ceremonias que se
pudieron observar en agosto de 2018.
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4 Latarde noche que
estuvimos alli en la
ceremonia. La casa
estaba habitada por los
comensales. El techo la
mitad estaba con pajay
bien dispuesto.

El miércoles 22 de agosto al atardecer y hasta las primeras
horas de la madrugada del dia siguiente se inician los ritos
que dan paso al proceso de limpia del canal matriz de Caspa-
na y de otro canal secundario. Las ceremonias comienzan en
las llamadas "Casas Mayores". Se trata de dos casas donde se
practican ritos de pago a la Pachamama y a los antepasados,
los abuelos. Ambas casas estan ubicadas en el pueblo viejo
de Caspana.

La primera "Casa Mayor" corresponde a una construccion
antigua, muy cercana a la iglesia del Pueblo Viejo. Esta

casa posee muros gruesos de piedras, con techo de pajay
travesafios de madera de cactus o cardones, que crecen en
las cercanias del lugar.* Su forma es alargada, con unos 3
metros de ancho por unos 8 de largo, con una superficie
aproximada de 24 metros cuadrados. La sequnda “Casa
Mayor” es de factura moderna, de paredes de adocretos

o bloques de cemento, con techumbre de zinc, de unos

40 metros cuadrados aproximadamente, y se encuentra
ubicada a unos cien metros en el sector sur de la callejuela
principal que accede hasta la iglesia. Esta Casa Mayor, antes
era una casa antigua, pequefa y de construccion tradicional,
muy parecida a la primera, pero era iba mucha genteala
celebracion y se hacfa estrecha, por lo que construyeron la
nueva casa.

En estas dos casas se retinen autoridades del pueblo de Cas-
panay se invitan a personas a celebrar el inicio de la limpia
de canales. En la primera Casa Mayor, la mas tradicional, se
retinen las familias mas antiguas del pueblo de Caspana. En
la segunda Casa Mayor se retinen los capitanes, puricama-
nes hombres y mujeres, el presidente de la comunidad de
Caspana y la familia a la cual pertenece la segunda casa.
Esperan el término del rito en la primera casa para comen-
zar el propio. En esta Casa Mayor se ofrece a la tierra y los
antepasados, pero de modo distinto a lo que ocurre en la
primera Casa Mayor. La diferencia estd en el sistema de la
ofrenda, todos llevan hojas de coca, vino, chicha o licor, que
es lo que se ofrenda. Concurre mucha gente a la casa, alli es-
tan obligados a hacer la ofrenda el presidente, los capitanes
y puricamanes hombres y mujeres y los obligados a repartir
su tinka son los alféreces.

Al dia siguiente, el jueves 23 de agosto se inicia a las nueve
de la mafiana la ceremonia para dar inauguracion a la limpia
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de canales de este dia. En una de las "Casas Mayores" del
pueblo de Caspana se retinen los dos capitanes de hombres
y mujeres y los dos alféreces de la fiesta que darén la boda
comunitaria, el almuerzo del domingo y del lunes que vie-
nen. Los capitanes van ataviados de sombreros, y lleva cada
cual un cuerno, una huasca de cuero y una bolsa de lana
andina cruzada (talega o morral), donde van los cuadermos
con las listas de los comuneros que deben trabajar.

Salen de la casa cuando el sol ya cae sobre la tierra, que
alumbra muy bien el lugar. Comienza alli un periplo Ila-
mando a los comuneros a trabajar. Primero van en direccién
ala iglesia que se encuentra a unos cien metros de la casa.
En frente realizan un primer pago para pedir permiso a la
tierra y los santos. Es la primera actividad que da inicio al dia
trabajo.

Desde la iglesia los capitanes se dirigen al sector Solcor
dentro del mismo pueblo de Caspana, y los capitanes van
haciendo sonar los cuernos y llamando a la gente al trabajo.
Luego pasan la quebrada al poniente al sector de La Cruz,
por la parte Oeste de la quebrada. Alli siguen llamando a la
gente al trabajo.

iVamos al trabajo sefiores!!!'Y suena el
cuerno, jAbuelo vamos jj suenan los
cuernos!! ...!' Vamos al trabajooooo!!,
caminamos por las callejuelas... Siguen
sonando los cuernos, los perros ladran a
la pasada de la comitiva. Vuelven a sonar
los cuernos y se sigue llamando a los
comuneros... jVamos al trabajo sefiores!
Invitan los capitanes con autoridad.
(Notas de campo, Radl Molina Otarola).

El punto de reunidn es en el sector el Estanque, que estd
cercano a la quebrada y muy proximo a la escuela, donde
hay un camino que sube hasta el estanque de acumulacién
de aguas para riego. Se ve a la gente que comienza a llegar.
Vienen con sus palas al hombro y chuspas colgando en su
pecho, més una botella o una caja de vino envasado para la
tinca. Todos han escuchado el sonido de los cuernos y esta-
ban preparados para asistir. Son comuneros, todos hombres,
que traen sombreros y yoqui con viseras para el sol, son
jévenes, adultos y de la tercera edad.
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Durante este primer dia se comienza la limpia de canales
que va recorriendo gran parte del territorio de la quebrada
de Caspana. Es un territorio de trabajo y de ritualidad muy
profunda. Al término del primer dia se hace el pago al ojito
de agua de Los Perales. Ocurre al regreso de la limpia de
canales, cuando se desciende desde el canal hasta el sector
Los Perales. Alli hay un pequefio ojo de agua de vertiente
que fluye. Primero se limpia el pasto o la champa que crece
en este lugar. Se le hace un canal para que escurra y atra-
viese un camino que pasa por el lugar. Se saca la champa y
luego se hace el pago con hojas de coca y vino. Alli, la gente
descansa distendida, los capitales hacen sonar los cuernos y
las mujeres reparten vino y chicha de maiz. Cuando termina
el pago. Los capitanes dan por terminado el dia y la gente se
retira a sus casas, cuando son las 16:40 horas.

En los dias siguientes contintia el trabajo el canal matriz

de riego, que atraviesa todas las tierras agricolas, subiendo
hasta llegar a la bocatoma, donde se realiza la ceremonia de
entrega de aguas al canal. Cada uno de los trabajos y rituales
realizados a lo largo de varios dias de limpia de canales
fueron sacralizando ese territorio.

La semana de trabajos y celebraciones culmina con activida-
des desarrolladas en el espacio “la ramada’, al costado de la
sede comunitaria de Caspana.

Esta es la parte final de la ceremonia. Se
ha bailado desde la tarde el Chau Chau o
baile del agua, se reparte la dltima tinca
de la ramada. Ya han pasado un total de
98 personas. Esta ltima tinka es la que
corresponde a la ramada del presidente y
de los puricamanes. Se reparte vino y chi-
cha a los asistentes, ahora mds reducidos
que los de la tarde, pero aun numerosos.
Hombres y mujeres, jévenes y adultos y
de la tercera edad permanecen cantando
y bailando al ritmo de los instrumentos
ceremoniales del ritual del agua, los
clarines, los bombitos y los cachos.
Al medio de la ronda de hombres y mu-
jeres de diversa edad que estan tomados
de las manos, suenan los bombos de los
puricamanes. Sus reemplazantes han
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entregado los instrumentos a estas autori-
dades tradicionales, también los capitanes
han recuperado los cachos y los clarines
son ahora tocados por los prohombres del
pueblo. Se baila mds tranquilo al inicio
del nuevo dia, ya es la una y media de la
madrugada del martes y el baile ya lleva
unas diez horas. Se sigue bailando en
ronda simulando el agua. Termina el baile
y los puricamanes, capitanes, alférez y
otros prohombres se disponen en sentido
contrario a la partida de los bailes ante-
riores, que era de Oeste a Este, bailando
en contra de los sentidos de los punteros
del reloj. Se forman ahora en el costado
Este de la sede comunitaria, para llegar
bailando hasta la mesa donde dejaran los
instrumentos. Primero en la formacion

de dos en fila, estdn los puricamenes con
sus tamborcitos, le siguen los clarines y al
final los cachos. La comitiva ceremonial se
completa con las puricamanes mujeres y
alférez.

Comienza el baile ceremonial del agua,
Chau Chau y la comitiva avanza lentamen-
te de Este a Oeste en direccion de la mesa
donde se dejaran los instrumentos, la que
ya estd ataviada por un mantel blanco con
hojas de coca amontonadas. La comitiva
avanza lentamente al son de la musica

que a esa altura es hipndtica y casi de tran-

ce, que trae el cansancio del dia, la alegria
de la comunion y el vino consumido sin
cesar en pequefias cantidades. Avanzan y
detrds de las autoridades del pueblo de
Caspana.

Los acompanamos bailando tomados de
las manos escoltando muy cerca de la
comitiva de puricamenes, musicos, alférez
y capitanes. Estamos en el dltimo avance
hacia el término de la limpia de canales,
es el dltimo baile. Vamos de las manos
moviéndolas hacia adelante y hacia atrds
como en las rondas. Se siente la frater-
nidad y la compa#ia, son los momentos
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Abajo. Fiesta del Patrono
de San Lucas: presenta-
cién del santo a las 12
de lanoche, baile de las
mujeres al interior de la
iglesiay la pifiata de los
nifios, luego de la choco-
latada de medianoche.
2018.

finales de seis dias de limpia de canales.
La mdsica suena y retumba con mds fuer-
za el soplido de los clarines. Los bombos
llevan el ritmo de los pasos lentos y cortos,
y los cachos inundan con su profundidad
actstica el recinto. Todo se conjuga, todo
se funde en este avance final. (Notas de
campo, Radl Molina Otarola).

Cuando termina toda la celebracién de la limpia de canales,
lo que se quedan como esperando hasta tiltimo momento,
son los alféreces nuevos, los que estan encargados de la
limpia del proximo afio.

El territorio en la fiesta patronal an Luca

Durante la celebracion de la fiesta de San Lucas, patrono

de Caspana, se pudo observar cémo durante la vispera se
hace uso del espacio de la iglesia, compuesto por la plaza,
el campanario y el interior del templo. Al dia siguiente,
conmemorativo del Santo, el territorio ritual se amplié hacia
las afueras del pueblo, con la procesion y misa en el sector
Quebrada Grande.

EI'17 de octubre dia de albas, ceras o
vispera de la celebracién del patrono

San Lucas del Pueblo de Caspana, se
realizé una misa después de las diez de
la noche. Afuera, frente a la iglesia estd la
plaza cerrada. Alli hay dos fogatas donde
la gente se cobija del frio para esperar

a las 12 de la noche, mientras las tres
bandas musicales entonan canciones que
alegran la espera. Justo a la medianoche
salen en andas las imdgenes de San
Lucas y de la Virgen de la Candelaria, la
préxima festejada en el mes de febrero,
llevadas por mujeres ataviadas de trajes
coloridos y peinadas con trenzas. Es el
momento de algarabia. Comienzan a
tafier las campanas y una de las tres
bandas, dispuesta en el lugar del calvario
de la plaza, entona con fuerza “Las
mafianitas” La celebracién es muy bonita,
de mucha alegria, misica que se va
alternando entre bandas. Luego continta
con bailes, chocolatada y pifiatas dentro

de la iglesia hasta que dieron las dos de Arriba. Fiesta del Patroro

la m/admggda. . de San Lucas: presenta-
Al dia siguiente en la mafiana vuelven cion del santo a las 12
a sonar las campanas llamando a la de la noche, baile de las
iglesia. Se retine la gente y comienza la mujeres al interior de la
procesion a través del pueblo, llevandose 'Q[GS'aly la P'gatlf’ dﬁ los
todas las imagenes hasta la zona de Qui- 11105, 1Lego e a coco-
. latada de medianoche.
tor, donde se hace una misa y luego una 2018
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Abajo. Cerros tutelares de
Caspana.Ala Izquierda el
Mama Sipaca (hembra)

y a la derecha Sipitari
(macho).

celebracién con bailes de cueca y bailes
locales, al son del toque de las bandas.
Més tarde se vuelve al pueblo y el alférez
de la fiesta invita a todos los concurrentes
a una boda o almuerzo en la sede de la
comunidad. Esta sede es otro espacio de
especial importancia para el pueblo, pues
en ella se hacen las reuniones de comu-
nidad, las fiestas y las bodas o almuerzos.
(Notas de campo, Radl Molina Otarola).

1.5.4. Cerros tutelares y ritos para la lluvia

En el paisaje de Caspana hay dos cerros que sobresaleny
que estan siempre a la vista del pueblo: Sipitari y Mama
Sipaca. Son cerros tutelares, macho y hembra respectiva-
mente, de cardcter sagrado, que dan fertilidad y riqueza.

Los cerros Sipitari mi padre decia que
tenia riquezas, tenia cobre. Al costado
del Chita hay una mancha roja y los que
pasan por alli dicen eran barras de cobre.
El cerro tiene encanto por la riqueza.

Son cerros de riqueza, porque poseen minerales y yaretales.
Ademads, son poderosos porque hacian llover. Estos cerros,
también nombrados Koller y Kablor, son considerados apu,
el primero masculino y el segundo femenino. (Castro & Vare-
la, 2000). Los cerros Tata Sipitari y Mama Sipaca eran cerros

dadores de agua. Habia que pedirles que trajeran las lluvias
para que existieran pastizales para el ganado. Para esto, los
pastores tenfan que conseguir agua de mary dejarla en la
parte alta de Mama Sipaca. Pero estas peticiones dejaron de
realizarse en las tltimas décadas.

Antes se hacian rituales al cerro que estd
al lado del Cablor, al Cerro Mama Sipaca.
Se ponia agua de mar para pedir lluvia.
El dltimo caspanefio que hizo el ritual

al Cablor con agua de mar fue Doroteo
Colamar. Se pedia al sefior que hubiera
lluvia para que creciera el pasto para los
animales. Porque entre el Cablor y el
cerro Coller, uno que estd detrds hacia el
sur, habia buenos campos de pastoreo
con vegas muy grandes. El agua de mar
era traida de Antofagasta, la iban a buscar
0 se encargaba. Esta se ponia en un reci-
piente como plato que se instalaba en la
parte alta del cerro, en la falda del Mama
Sipaca, donde hay como un hombro del
cerro que da hacia el Sipitani. Las fechas
para hacer la solicitud eran los meses

de diciembre y enero cuando viene el
invierno boliviano o altipldnico que le
llaman, y que son tiempos de lluvia. Un
afio pusieron el agua de mar y el mismo
dia comenzd a llover. |[...] Yo creo que se
acabd todo porque ya no hay animales en
pastoreo.

En definitiva, la pérdida de la ganaderia trashumante ha
significado un abandono del sentido de las invocaciones
para hacer llover y asegurar forraje. Hoy en dia el ruegoy
|a fiesta de celebracion estan dirigidos a que las vertientes
que alimentan el rio Caspana no se sequen y el agua siga
fluyendo a los pies del Cablor para favorecer el riego agricola
y las buenas cosechas. Ya no serfa tanto una peticién para
tenerimportantes y abundantes pastizales para el ganado,
porque no hay pastores que le pidan esa concesidn. Se
estaria acabando asi la funcién ritual de atraer lluvias del
cerro Mama Sipaca, al no tener quien le ofrenda y pida con
aguas de mar.
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1.6.El concepto de comunidad en Caspana

La comunidad de Caspana ha construido una definicién
propia -Emic- de su identidad cultural, la cual comparten

y reproducen las personas que se consideran caspanefias.
Se analizan a continuacién declaraciones de los propios
comuneros en Caspana acerca de qué es la comunidad y las
condiciones que se deben cumplir para ser comunero.

Se trata de representaciones de comunidad que se basan en
rasgos reconocidos como propios de la comunidad y que les
diferencian de otros. Opera una dualidad entre la inclusién
y pertenencia comunitaria versus personas extrafas o cono-
cidas que no pertenecen a la comunidad. Es decir, estan los
caspanefios y “los otros’, las llamadas visitas que concurren
a las fiestas y celebraciones, personas procedentes de la
ciudad o comuneros de otros pueblos cercanos.

Mientras almorzaba en la mesa de la
Ultima parada de la limpia de canales co-
menzo el convite, la atencién con comida
a las visitas. Estaba sentado en la mesa
larga de los hombres que habiamos
trabajado en los tres dias de limpia de
canales. Mas alld, continuaba la mesa

de fas visitas y las mujeres. Estaba allf
sentado en calidad de pedn-trabajador
de reemplazo de la sucesién Teran. Se me
acercé un caspanefio con una ofrenda de
comida entre sus manos; me dijo “para
la visita" Le respondi “no soy visita, soy
pedn de la sucesién Terdn” (lo que impli-
caba para mi una forma de inclusién), a
lo que mi compafiero de mesa me dijo;
debe recibir la ofrenda, usted es visita.
(Notas de campo, Radl Molina Otarola).

Con este breve relato-dialogo queda establecida la diferen-

ciacion entre la pertenencia y la exclusion en la comunidad

de Caspana, entre caspanefio y visita, entre los comuneros y
los otros.

Sin embargo, esta diferenciacién es mas compleja puesto
que también excluye a personas que habiendo nacido en
Caspana, y que conservan vinculos de parentesco locales,
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dejan de pertenecer a la comunidad indigena por tener
tierras en otros pueblos y participar de otras comunidades.
Es decir, aunque son originarios de Caspana, ellos también
son "visitas", afuerinos o extrafios.

La pregunta para comprender cémo se forma parte de la co-
munidad de Caspana fue entonces: ;Qué es ser caspanefio?
Esta fue respondida en la misma limpia de canales. Uno de
los presentes sefiald: para ser caspanefio se requiere tener
tierras en el territorio de la comunidad, tener casa en el
pueblo de Caspana y pertenecer a la comunidad indigena.

Esta misma condicion para ser caspaneiio la reiterd otro
comunero: "Yo me creo caspanefio porque naci, me crie en
el pueblo [Caspana]. Y sé lo que hay y sé lo que tengo. Por
ejemplo, mi casa, éste es mi raiz, también en la tierra que
heredd mi sefiora por parte de padre” (Entrevista a Juan
Alberto Colomar, 2018). Otras personas de la comunidad
sefialaron que se puede llegar a ser caspanefio y adquirir la
identidad y pertenencia, cuando se accede a tierras dentro
de la comunidad, sin necesariamente haber nacido en
Caspana.

En resumen, existen al menos tres factores objetivos o ma-
teriales de la identidad y pertenencia, para ser considerado
caspanefio: poseer tierras en Caspana, tener casa o vivienda
en el pueblo de Caspana y pertenecer a la comunidad
indigena de Caspana. Se analizan a continuacion estas tres
condiciones.

1.6.1. Poseer Tierras en Caspana: Herencias y compraventas

Cuando los caspanefios hablan de sus tierras se refieren a las
tierras de cultivo, regadas por un canal y que se encuentran
aterrazadas, las cuales cubren una superficie de aproxima-
damente 45 hectdreas. Las terrazas bajan en el sentido de
la pendiente de las laderas, desde el canal y hasta la parte
inferior de la quebrada. En una misma terraza puede haber
uno, dos o més propietarios e incluso una misma era de
tierra en una terraza podria tener varios duefos, como es

el caso de las herencias intestadas. Las tierras poseidas por
los comuneros usualmente no constituyen un solo pafo
continuo, sino que, en la mayoria de los casos, son tierras
que estan en diversos lugares y localizaciones en terrazas.
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5. El sistema de traspaso
de latierra en Caspana,
seglin la memoria de sus
habitantes, aseveran que
|as tierras antiguamente
en su mayoria pertene-
cfan al linaje Saire, pero
que fueron vendiendo
los terrenos, es decir, el
sistema de traspaso via
compraventa a operado
desde largo tiempo,

que permitié que los
actuales propietarios sean
herederos de este primer
momento.

En los tiempos de

mi mama, ella decia
que la mayorfa de los
terrenos de Caspana
era de los Saire, que
fueron los primeros en

cultivar en Caspana. Mi

mama decia que eran
sus abuelos y sus tios
abuelos, y como no
tuvieron hijos fueron
vendiendo. Le entre-
garon tierras a algunas
criadas que tuvieron,
reconocieron hijos que
no eran de ellos, que

llevan el apellido Saire.

Y otros terrenos pasa-
ron a venta. (Entrevista

a Ximena Anza, octubre

de 2018).

El acceso mas comdn a la tierra es por via de herencia de
padre y/o madre o bien, por la via de compraventa entre
caspanefios, 0 entre caspanefios y personas fordneas.

El patrimonio de tierras de mi papd es lo
que él juntd de las tierras que le tocaron
al momento de la subdivision con los
hermanos. También, tenia las tierras
que habia heredado por parte de madre
caspanefia. Mi mamd también aporto
dotes de tierras en Caspana, porque mi
mamd es toconcefia. Entonces tienen
tierras por parte de padre y madre que
les pertenecian por herencia y también
por compra entre comuneros. Por eso,
las tierras estdn en distintos lugares, en
diferentes pafios y terrazas. (Entrevista a
Ximena Anza, octubre 2018).

Es comin que la herencia sea entregada en vida al hijo o
hija mayor o a la persona més comprometida con la comuni-
dad. Igualmente, cuando se venden las tierras en una comu-
nidad se acaba la relacion de la familia con la comunidad.®

Para ejemplificar cémo opera la herencia, damos a continua-
cion algunos ejemplos. Un hombre hijo de cespanefios, que
nacié y ha vivido toda su vida en el pueblo, se casé con una

mujer también hija de caspanefios. En este caso ambos cn-

yuges heredan tierras en Caspana de sus respectivos padres.

... mi papd tenia dos pafios de terrazas,
uno 2000 mt2 y otro tenia 5000 mt2 y la
tierra que heredd mi sefiora, es por parte
de padre. Las tierras estaban en distintos
lugares. Las tierras heredadas por mi
padre, estaba en el sector Quitor, eso me
entregd él, y mi sefiora tiene tierras en

el sector Siloquitor. (Entrevista a Juan
Alberto Anza, noviembre 2018).

Segundo ejemplo: un hombre de Caspana se casa con una
mujer fordnea (de Toconce) y el hijo mayor hereda tierras
de ambos. Este Giltimo, a su vez, se casa con una caspanefia,
conserva las tierras de Caspana y vende la herencia de su
madre.

| 62

Mi papd es hijo de una toconcefia y un
caspanefio. El por ser el hijo mayor no so-
lamente... heredd lo de su papd y lo de
sumamé. El conversd con sus hermanos
menores y les dijo, que me voy a quedar
en Caspana porque me casé con una cas-
panefa... Como mi papd era responsable
de las tierras de Toconce y nadie se quiso
ira Toconce, entonces mi papd vendid.
Asi se acabd la linea por Toconce porque
no quedo ningun terreno. (Entrevista a
Ximena Anza, octubre 2018).

En este caso la herencia conservada es expresion de patrilo-
calidad ya que el matrimonio quedé radicado en la comuni-
dad del padre del esposo. Este vendid las tierras heredadas
de la madre (en Toconce) porque sus hermanos menores no
podian cuidarlas ni trabajarlas (su hermano se fue a vivir a
Ayquina y su hermana a Caspana). De esta manera, puede
cumplir con las obligaciones que implica tener tierras en
Caspana y, en definitiva, ser caspanefio.

Tercer ejemplo: una caspanefia se casa con un fordneo, y
éste pasa a ser comunero una vez aceptado por la comuni-
dad como socio. En este caso opera la matrilocalidad.

...Mi tia Mauricia se casd con un
ayquinefio y se fueron a vivir a Caspana
y entonces el ayquinefio se hizo socio
activo de la comunidad por las tierras de
mi tia, pero por parte de las tierras de mi
tia. (Entrevista a Ximena Anza, octubre
2018).

En cuanto a conformacion de la propiedad, ésta -como ya se
sefialé- también puede resultar de la compraventa, de prefe-
rencia entre comuneros de Caspana o de otras comunidades
Lickanantay. Transacciones de este tipo ocurren cuando un
comunero no puede trabajar todas las tierras a su nombre,
no tiene herederos a quienes transferirlas o bien se va a vivir
a otro pueblo. Por el otro lado, el comunero que incrementa
sus terrenos logra asentarse ain mas en el pueblo, amplia
su capacidad productiva y el patrimonio que va a heredar a
su descendencia.
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[...]a las tierras que tenia mi papd y las
que tenia mi mamd ademds compraron
otras. Ellos tenian once hijos, somos once
hermanos, y con pocas tierras no le iban
a alcanzar para repartir. Entonces debian
tener a lo menos once partes para dejarle
a cada hijo un trocito de tierra. (Entrevista
a Ximena Anza, octubre 2018).

La situacién actual de la tenencia de tierras en Caspana, tie-
ne la particularidad que algunos de sus propietarios o here-
deros viven fuera de la comunidad o del pueblo de Caspana,
la mayoria de ellos en la ciudad de Calama. Sin embargo,

el lugar de residencia no inhibe la propiedad de tierras

en Caspana, pues ésta deviene de la herencia familiary la
representacion de cada una de las familias se hace a través
de uno de sus miembros en la comunidad, como veremos
mas adelante. Lo que es muy relevante es que poseer tierras
como primera condicién para ser considerado caspanefio.

1.6.2. Poseer casa o vivienda en el pueblo de Caspana

Heredar, construir o comprar una casa en Caspana, es la
segunda condicion para ser caspanefio, que estd vinculada a
|la primera. Este derecho sélo lo pueden ejercer las personas
que forman parte de la comunidad y poseen tierras. Caspana
en la actualidad esta formada por varios sectores: El Pueblo
Viejo, sector Los Alamos o Tres Alamos en el costado oriente
del rio Caspana, sector La Cruz y sector Quitor en su costado
poniente. Existen numerosas edificaciones resultantes de

la expansidn del nticleo original, el Pueblo Viejo. En algtin
tiempo la Junta de Vecinos estaba encargada de autorizar las
nuevas construcciones, pero actualmente esta prerrogativa
casi no se ejerce y han aparecido viviendas incluso sobre
tierras de cultivo.

Tienen derecho a construir en Caspana todos aquellos que
poseen tierras y pertenecen de modo directo a la comuni-
dad, o que tienen un familiar comunero y son representados
en la comunidad. Personas que compran un terreno en
Caspana o que se casan con un caspanefio o una caspane-
fia, pueden pasar a ser comuneros y tener una casa en el
territorio de la comunidad, lo que implica asumir las normas
y obligaciones que tiene todo comunero.
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La migracién y doble residencia (Caspana y Calama) hace
que muchas casas permanezcan cerradas durante periodos
del afio o de manera definitiva. La mayoria se reutiliza para
las fiestas y celebraciones, pero hoy los comuneros que viven
en Caspana son menos que los radicados en Calama. Sin
embargo, mantener una casa en Caspana permite sequir for-
mando parte de la comunidad si se cumple con la asistencia
a reuniones, trabajos comunales, pago de cuotas y multas.

16.3. Pertenecer a la Comunidad Indigena de Caspana

Es la condicion més importante para ser Caspanefio ya que
significa un reconocimiento de la pertenencia a la comu-
nidad. No todos los miembros mayores de 18 afios de una
familia que posee tierras y casa en Caspana forman parte
directa de la comunidad, sino que muchos pertenecen de
manera indirecta, representados por uno o més parientes
que pasan a Ser comuneros.

Dicha representacidn se produce porque un socio titular de
la comunidad ya no puede cumplir con sus obligaciones, se
marcha o fallece y deja en su reemplazo un representante de
los herederos de sus tierras. Puede quedar como comunero
reemplazante el hijo o la hija mayor u otro heredero, quien
es elegido normalmente por el propio socio saliente si es
que no ha fallecido. También puede ocurrir que el grupo

de herederos sea el que elige a su representante ante la
comunidad.

Yo soy el miembro de la comunidad, pero
los titulos de tierras ya estdn a nombre
de mi hija Emilia, que hizo la posesion
efectiva. La herencia es para todos los
hijos. Por ello, solo la Emilia es parte de
la comunidad porque representa a todos.
(Juan Alberto Anza, noviembre 2018).

Por tanto, los miembros de la comunidad son representan-
tes de troncos familiares que poseen tierras inscritas como
propiedad en Caspana.

[...]yo represento a toda mi familia
[hermanos/as] en la comunidad. Mi papd
me dejo a mi.[...] mi hermano mayor se
casd con una caspanefia pero empezo a
65 |



tener una vida de él, mds de familia, en-
tonces mi papd no quiso interrumpirlo. .
entonces como yo me quedé en la casa el
comenzd a pedirme que lo acompanara

a las reuniones... y cuando estaba viejito
y no podia ir me enviabaa mi.[...] Yo
ahora soy representante de las tierras de-
jadas por el papd, represento a todos mis
hermanos, porque atin no se ha realizado
la posesicén efectiva. (Entrevista a Ximena
Anza, octubre 2018).

Una vez incorporada a la comunidad indigena, la persona
debe cumplir con un sistema de derechos y obligaciones,
que estan escritas o son usos tradicionales, que se reprodu-
cen en la vida cotidiana y en el calendario anual. Las obliga-
ciones implican comprometerse y cumplir con las normas y
requerimientos de la comunidad indigena y de la sociedad
de regantes de Caspana, asi como participar en las activida-
desy que dichas organizaciones convocan, en particular la
limpia de canales y las fiestas de los santos.

El Reglamento Interno de la Comunidad Indigena de
Caspana, promulgado en el afio 2000, rescata la tradicion
ancestral, asi como orientaciones que los propios comuneros
quisieron darle a la organizacion.

Las obligaciones del socio comunero establecidas en dicho
reglamento son las siguientes:

- Asistir a todas las reuniones, llegar a la hora citada y
estar presente al momento que se tome la asistencia a la
reunién, pues no se aceptan reemplazantes.

- Participar de los trabajos comunales, si se es mayor de
18 afios.

- Cancelar las cuotas sociales mensuales.

-No llegar a reunion en estado de intemperancia.

- Pago de multas en caso de inasistencia a reuniones,
atrasos, dafios y/o robos a las propiedades o asistencia
en estado de intemperancia a las reuniones.

- En caso de venta de tierras la obligacion es vender a
otros comuneros de Caspana.

- El socio que cumple los 70 afios debe dejar un
reemplazante que se responsabilice de sus obligaciones
oMo comunero.
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Paralelamente, en la Sociedad de Propietarios de Aguas de
las Quebradas Coya, Cablory Chica de Caspana los comune-
ros los socios deben cumplir con las siguientes obligaciones:

- Ser parte del directorio cuando corresponda y
sean elegidos.

-Velar por la administracion comunitaria de las
aguas.

- Mantener el dominio del inmueble para ser
regante.

- Cumplir en los trabajos de cualquier organizacion
que esté constituida dentro del pueblo.

-No enajenar los derechos de aguas a personas
ajenas a la comunidad.

La limpia de canales a su vez implica obligaciones més
especificas.

- Si es hombre trabajar en la limpia de canales como
S0Ci0 0 en su representacion.

- Si es mujer trabajar en servir la tinca (vino)

- Participar del pago colectivo a la Pachamama.

- Asumir cuando corresponda el cargo de capitan que, si
bien es un acto voluntario, es una obligacién moral con
la comunidad.

Finalmente, se espera que todos los comuneros estén
disponibles para asumir alguna vez la funcién de alférez
para las fiestas. Esta no es una obligacién reglamentaria sino
una cuestion de honory compromiso con la comunidad. Por
ello, hombres o mujeres se inscriben como alférez cada afio
y asumen los altos costos de organizar alguna fiesta religiosa
o la limpia de canales.

Yo he sido muchas veces alféreces. Me
quedan dos santos para pasar por todos,
me queda San Lucas y la Virgen de la
Candelaria.
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LA COMUNIDAD
DE RiO GRANDE

Roberto Concha Mathiesen

2.1.Antecedentes
2.1.1. Ubicacion

La Comunidad de Rio Grande, perteneciente al Pueblo Lic-
kanantay, estd ubicada al norte de la comuna de San Pedro
de Atacama, Provincia del Loa, Regidn de Antofagasta. Su
emplazamiento corresponde a ambientes de quebradas pre
altiplanicas y tiene como principal afluente al rio Grande, tri-
butario del San Pedro y cuyas aguas desembocan en el salar
de Atacama. El poblado principal de la comunidad se localiza
a unaaltura de 3.230 m.s.n.m. El siguiente cuadro expresa
las distancias entre Rio Grande y los pueblos cercanos, a
través de distintas tipologias de caminos.

Cuadro N°4. Distancias desde Rio Grande.

Destino km Tipo de via

San Pedro de Atacama 70,9 Carretera asfaltada

Caspana 67 Caminos de arrierfa,
rutas yareteras y
camino publico

Machuca 16 Caminos de arreria

Calama 99,4 Carretera asfaltada

2.1.2. Poblacion y asentamientos

En 1978, habia 135 habitantes en Rio Grande y en las fes-

tividades llegaban hasta 300 personas (Lagos et al, 1982).

Posteriormente, el Censo de 2002 arroj que en Rio Grande

habfa 63 habitantes. Para el Censo de 2017 se contabilizaron

40 personas en el poblado de Rio Grande (23 hombresy 17

mujeres)y 13 personas en el sector Matancilla (5 hombres

y 8 mujeres) mientras que no se encontraron moradores Cuadro N°4: Elaboracién
en los demas sectores censales (San Juan, Pefialiri, Likan utilizando herramientas
y Turicapo). A su vez, de acuerdo con datos recogidosenla ~ para calcular distancias
comunidad, a partir de entrevistas y talleres, la poblacién de Google Maps {caminos

. , . fal le Earth
residente en Rio Grande se estima en 50 0 60 personas. ?ﬁuaehaa(i())_s)y(aoog etart
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En la comunidad hay apenas 3 nifios en edad escolar

o pre-escolar, de modo que las personas que se puede
observar al recorrer el poblado son principalmente adultos y
adultos mayores.

Los socios inscritos en la comunidad de Rio Grande son 129,
de los cuales 78 son Hombres y 51 Mujeres. La mayoria de
estas personas reside fuera de Rio Grande, ya sea en Calama,
San Pedro de Atacama u otras localidades. Entre los socios
inscritos, los apellidos mas numerosos son Condori (28);
Cruz (22); Solis (8) y Tito (8).

Cuadro N°5. Lista de apellidos que se reiteran.

Apellido N° socios
Condori 28
Cruz
Solis
Tito
Coria
Anza
Choque
Mendoza
Saire
Terdn
Arriba. Iglesia de Rio Colque

Grande, que data del siglo Guerrero
XIX.2018. Fuente: ONG Ayavire

Poloc. Fernandez

Cuadro N°5: Listado Gonzdlez

de socios aportado por Selva -

CONADI. Segovia
| 70

N
N

NININDIN N W W B | |o|or|os | |oo (oo

Alinterior del territorio de la comunidad se encuentran el
pueblo de Rio Grande asi como otros asentamiento y secto-
res geogréficos habitados de modo permanente, temporal
o eventual. En la quebrada de Rio Grande se distinguen

el sector "quebrada abajo", Pefialire, San Juan y el propio
pueblo (Serracino, G.y Barén, A. 1979). En la quebrada del
rio Salado (que ingresa al rio San Pedro) se distinguen los
sectores de Licdn, Mantancilla, Joni y Turicapur, en los que
se desarrollan actividades agricolas y ganaderas. De acuerdo
con el testimonio de Don Marcelino Choque, en el afio
2000 la comunidad desting tierras a 30 familias de jévenes
riograndefios para desarrollar cultivos en la zona cercana a
Yerbas Buenas, generando una nueva érea de poblamiento.
Esto permitié un importante incremento en el nimero de
socios, que no debieron esperar |a jubilacién de sus padres
para ingresar como comuneros. También se entregaron
terrenos en el sector Matancilla.

2.1.3.Poblamiento arqueoldgico e histérico de Rio Grande

"Através del siglo XIX hubo nuevos poblados e iglesias en
el territorio de Atacama, como Santiago de Rio Grande,
préximo a San Pedro, o Nuestra Sefiora del Rosario, préxima
a Susques, en la Puna” (Rodriguez, 2012:188). Pero ante-
riormente y desde tiempos indeterminados, dicho empla-
zamiento parece haber sido un tambo o lugar de descanso,
como punto intermedio para viajeros que se desplazaban
entre la subregién del Rio Salado a San Pedro de Atacama
(Serracino y Bardn, 1979). Constitufa ademas un paso
obligado de los arrieros que atravesaban la cordillera de
este a oeste, para proveer de carne a los poblados mineros
cercanos. También pasaban por esta localidad los habitantes
de San Pedro de Atacama y Toconao cuando peregrinaban
para la fiesta de la Virgen de Ayquina (Ibid).

Aguayo nos muestra un inventario de petroglifos en torno
a las cuencas del Rio Grande y el Rio Salado, con sitios del In-
termedio Tardio® en San Bartolo, Altos de San Bartolo, Tam- < .

) . . . . Se caracteriza por el de-
bo Salado; Pampa Vizcachilla; Likan Este y Mirador del Inka. o miento de Ia influen-
Este Gltimo sitio, emplazado en la parte alta del Rio Salado,  cjaTiwanaku, entre el
constituye el punto mas al norte en el que aparece unicono 900y el 1250 d. C. Puede
mascariforme en los petroglifos, presente en las cercanias ~ considerarse el momento
del Salado-San Pedro y en una quebrada adyacente al Salar, ~&n el cual el Horizonte

. , . . Inca comenzd a ejercer un
propio del Periodo Intermedio Tardio (Aguayo, 2008). control administrativo en

la Region.
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7.Se encuentran
grabados en piedras con
fechas (eg.1881,1991),

personaje con sombrero,

letras, caballo, ojo, entre
otros dibujos, algunos

recientes. Aguayo, 2008.

Arriba. Letrero alusivo
al circuito turistico en el

sector Yerbas Buenas (pe-
troglifos). Fuente: Editado

a partir de: https://12in-
12traveler.com/destina-

tions/south-america/chile/

san-pedro-de-atacama/
valle-del-arco-iris-rain-
bow-valley

Abajo. Sitios arqueoldgi-

cos en torno a la cuenca

del rio San Pedro. Fuente:

Segmento de mapa
elaborado por Aguayo,
2008.

En el sector Yerbas Buenas (Pampa Vizcachilla) existe un
jardin de petroglifos que constituye un importante atractivo
de la comunidad de Rio Grande, incluido en los tours que
ofrecen las agencias de San Pedro de Atacama. También en
Pampa Vizcachilla existen petroglifos del Periodo Colonial y
Republicano Temprano.

J {
o> )'\
Inhhmsl hg 1

§ 4
I~ Pudsocor
Ooua y cn wa f
\
Cuesta de Koiche -
Tambillo Mirador del Inka ‘ o “{
Altos del Inka en Tuina(3%) e B kicia 1
]
Likan Grande \
Jargin de Yerbas Buenas -5 o Grande
Pampa Vizcachila : Punta Esquina Blanca )
Tambo El Saladow/s'» San Bartolo {

\SICI Pedro de Atacama

Pero tal vez el yacimiento arqueoldgico mds relevante dentro
de los limites de la comunidad corresponde a la Cueva de
Tuina, en el limite Oeste del territorio comunitario. Sobre la
base de hallazgos en este sitio, se ha construido la fase més
temprana de ocupacién de la zona, habiéndose obtenido las
fechas radiocarbénicas de 10.820 = 630 a.p.y 9.080 = 130
a.p. (Hermosilla, 2007). De acuerdo con Lautaro Ndfiez:

El sitio Tuina 1, alero ubicado en la serrania
del mismo nombre cerca de Calama (2800
m), presenta fechas de 10820 AF, proce-
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dente del estrato IV o inicio de ocupacidn
y 9080 AP (sin referencia, probablemente
del estrato 1) obtenida por la misién de
la Universidad de Columbia-Universidad
del Norte (Tablas 2, 3 y 8). Corresponderia
a cazadores que ocuparon serranias de
alturas moderadas, con posibles despla-
zamientos estacionales hacia la alta Puna
que incluian la obtencién de obsidiana.
(Nufez & Santoro, 1988:27).

En cuanto al sitio San Bartolo, ya mencionado en relacion

a los petroglifos, éste corresponde a un asentamiento
orientado inicialmente a explotaciones mineras y eventual-
mente metalurgia extractiva, cuya actividad mas temprana
se remonta 8 siglos (Salazar et al, 2013). "Esta mina, ya
explotada en tiempos prehispénicos, continuaria su derrote-
ro de abandonos y reutilizacién hasta el siglo XX inclusive”
(Aguayo, 2008:187).

Abajo. Establecimiento
minero de San Bartolo, si-
glo XIX. Fuente: Fotografia
de Fernando Maldonado,
en Salazar, 2012.



Le Paige, adicionalmente, menciona los sitios de Pefialire,
Salitre, Junta y San Juan, caracterizados como “estancias
que se registran desde antes de la existencia de Rio Grande”
(Le Paige, 1975:16). A su vez, integrantes de la propia
comunidad identifican otros sitios adicionales arqueoldgicos
precolombinos como el Pukaréd de Joni o los petroglifos de
Cerro Verde.

Ya en tiempos histdricos, un hito relevante en la memoria
local es el enfrentamiento producido entre las fuerzas del
gjército boliviano y chileno en 1879, durante la Guerra del
Pacifico, en la zona que actualmente se conoce como Cuesta
del Combate.

Ya vivia gente que se quedd desde la
Guerra del Pacifico, cuando era Bolivia.
Eran los Condori que empezaron a
trabajar las tierras. Habia pocas familias
para trabajarlas y empezaron a hacer
los canales. Luego fueron heredando
esas tierras a sus hijos. £l papd de mis
abuelos. (Entrevista a Lucas Condori,
noviembre de 2018).

También se recuerda que los habitantes mas antiguos del
pueblo llegaron desde la zona atacamefia de Susques y Salta
en el Noroeste Argentino, asi como también de Bolivia, de la
zona de Quetena y del poblado de Machuca.

Otros testimonios recogidos hace casi cinco décadas sefialan
que los primeros pobladores de Rio Grande llegaron
arrancando de "unos forasteros muy malos que querian
matar a todos en Atacama..." (Lagos et al, 1982:250). Los
datos histdricos mas antiguas de la ocupacion se encuentran
en el cementerio y sus sepulturas. Una de ellas, del afio
1905, es de Apolinar Salva, apellido extendido en la zona
atacamenia de Argentina, Jujuy, Salta y Catamarca. Dentro
del territorio de la comunidad, el apellido Salva se asocia al
sector Likan-Matancilla. Otras tumbas son de 1912, 1924,
1925y 1929.

Hoy en dia se recuerda que las primeras personas asentadas
en el territorio de Rio Grande eran de apellidos Cruz, Cho-
que, Condori yTito. Los Choque habrian Ilegado de allende
la Cordillera y se vincularon por matrimonio con los Cruz (al
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parecer ya instalados en Rio Grande) y los Mendoza (que
también habian venido del otro lado de la cordillera para
afincarse en Machuca). Los Tito se suman a las familias que
probablemente provenian del lado oriental.

Las familias Cruz, Choque y Condori tenian grandes
extensiones de terrenos en el sector San Juan y en torno al
poblado de Rio Grande. A principios del siglo XX ya estaban
trabajando |a tierra, sembrando exclusivamente alfalfa para
la produccién ganadera, e intercambiando productos frutico-
las y horticolas con la comunidad de Caspana.

Como el 20" se empezd a sembrar un
poco, pura alfalfa, todo lo traian de
Caspana, se compraban o se intercambia-
ban. Habia familias Saire en Caspana, la
mamd de mi papd y mis tios. Ellos iban a
cambiar, llevaban carne y también com-
praban. Llevaban queso también y traian
agricultura, choclo, cebolla, haba, maiz.
(Entrevista a Lucas Condori, noviembre
de 2018).

Estas familias fueron heredando las tierras a sus hijos o
bien se vendieron a jévenes que estaban llegando a la
zonay querian permanecer en el lugar. Posteriormente fue
llegando més gente de Machuca, como la familia Gonzalez
y Colque, ademds de los Liques que se instalaron en la zona
de San Juan.

2.2.El territorio de la comunidad

La comunidad de Rio Grande posee extensas zonas de
pastoreo, asi como zonas de cultivos agricolas en las quebra-
das. El uso de estos sectores es histdrico, determinando un
derecho consuetudinario y ancestral de la comunidad sobre
las tierras. Sus antiguos deslindes quedaron establecidos en
el titulo de dominio de 1916 denominado “Cerrillos y que-
bradas de pastoreo de Rio Grande", que fueron reconstruidos
por CONADI en el afio 2000 y regularizados posteriormente
por el Ministerio de Bienes Nacionales.® La superficie terri-
torial arrojada por esta mensura y regularizacion de tierras
es 83.650,95 hectareas (CONADI-Datura, 1997-1998). Los
deslindes territoriales son los siguientes:
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8 El territorio de Rio Gran-
de corresponde al predio
denominado “Cerrillos y
quebradas de pastoreo de
Rio Grande" constituido
en 1916 por las compra-
ventas de 13 de marzoy
de 31 de marzo de 1916,
que son inscritas en el
Conservador de Bienes
Raices de Antofagasta.
Posteriormente, en 1932,
la propiedad de Rio
Grande se reinscribe en el
Conservador de Calama, a
fojas 50 vta., N°69.



Cuadro N°6: Deslindes
territoriales de la Comuni-
dad de Rio Grande.
Derecha. Plano de la
comunidad de Rio Grande
con sitios de significacion
cultural.

Cuadro N°6. Deslindes de la Comunidad de Rio Grande.

Norte |Este |Sur |0este
Caspana Machuca Cuesta de Barros  |Tuina
Arana

De acuerdo con la delimitacion establecida en el afio 2000,
quedd fuera de la comunidad el sector de Pefialire, lo cual
implicd la escisién de un referente territorial importante
para Rio Grande. Esto se refleja en el hecho de que la
comunidad en los afios 1970 se llamaba "Unién Pefialire”, y
posteriormente, a una de las 4 calles centrales del pueblo se
le asignd el nombre de Pefialire. Este sector quedé incluido
en la comunidad vecina de Machuca, lo que es considerado
como una importante pérdida por los habitantes de Rio
Grande, por el vinculo social, productivo y simbélico que
mantenia con las vegas y asentamiento de Pefialire.

La Comunidad Indigena de Rio Grande, ademads de poseer
titulos de propiedad de la tierra, tiene inscritos los derechos
de agua, lo que configura un sistema territorial administra-
do por la comunidad. A su vez, se mantienen vigentes las
actividades agricolas y ganaderas que histéricamente ha
efectuado la comunidad en su territorio, lo que implica un
uso de las estancias de pastoreo y las vegas en la actividad
ganadera, y el desarrollo de cultivos en sectores con riego.
La comunidad identifica las siguientes fuentes de agua
presentes en su territorio y cercanias:

Tipos de fuentes |Nombres

Principales Jaunay Putana.

Afluentes Huaytiquina, Paila, Ojo de Joni, Cortadera,
Joni, Likan, Yerbas Buenas y Cocha.

Nacimientos de  |Ojos de Putana, Ojo Putana Chico, Ojo Bonito,

agua 0jo Michina, Rio del Ojo de Tocolaure, Inca-
huasi, Coyapugio, Ojo Jauna, Varios Ojos.
Rios Rio Grande; Rio Salado; Rio San Pedro.

2.3. Principales actividades productivas en Rio Grande

La comunidad de Rio Grande tiene una economia agroga-
nadera, orientada al autoconsumo y las ventas. De acuerdo
con testimonios recogidos en el lugar, las familias logran

volimenes de produccién diversos, dependiendo de la canti-

dad de tierra que poseen.
| 76

—
2
wvy
o 0 D
< @ S =
38 > < = 2 h=]
g £ 2 =73 > 28E i
= © © 5] o = v 2 8 5 S =
L= S o o > o t O © =
:goﬂ_i © = = gm = @ Q—"J;q) g
=3 w o £ ) L o N i = £
- O © [ AR E © v 3O 38 oL o S
ISz w53 s 2 o8 g SO o 2o 8 e S
O>\mEOCD‘7u oo § e o= v o35 2T o <L
Z5ECxn=656C o o c o5 g > v et g 8 T us @
WY o 25 8o 3L U85 c Qw2 35 §© 930 oy =
> O X B S D=8 g o o= Lol ce o> c
I+ 5 © 35 @ O = U © QL S5 = D o =,DVD.= = 6 © D D © .=
AT oo o 0O NUOOOO<T I <o O 00 c N0 => 3
K BOR = 2@ < AN NI
o~
B
=<}

- * LX) .
2 X N
g - \r'

— Rios y quebradas

km

Camino del Inka

Ruta B-207



[Producimos] ajo y habas. Y tenemos
ganado también. [...] Entre las cabras

y ovejas yo tengo poquito, como 110y
unos llamitos mds. [...] Tengo encargos
por ahi; pa’ Calama, asi pa’ las fiestas,
como ser pa'l afio nuevo, pa'l 18 de
setiembre, pa’ la navidad... tengo un
casero aqui en Calama [...]Ahora ya
tengo encargo pa’l afio nuevo ya.|[...] La
mayoria de la gente [vive de sus cultivos]
Pero hay gente que tiene poquito terre-
no, siembra poquito, no le alcanza més. Y
ganado también poco. Y el que tenemos
terreno mds grande, bueno, tenemos un
poquito mds de ganado, sembramos mds
también. (Entrevista a Marcelino Choque,
octubre de 2018).

Por otro lado, se sefiala que en Rio Grande no ha ocurrido,
como en otras comunidades, que la mano de obra local sea
absorbida por la industria minera porque no tienen una
empresa que esté cerca (comunicacion personal Romén
Condori, octubre de 2018). En cambio, si esta surgiendo el
turismo como alternativa de ingresos en el propio territorio
de la comunidad, para algunos comuneros.

2.3.1.Agricultura

Rio Grande tiene una produccion tradicional de quinoa, maiz
y alfalfa, esta dltima destinada a forraje para la actividad
ganadera. Posteriormente se agregaron cultivos tales como
betarraga, ajos, cebollas, lechugas, maiz, trigo, papas, zana-
horias, alfalfa y habas (Serracino & Barén, 1979). Actualmen-
te también, en el sector Yerbas Buenas, se ha comenzado

el cultivo de flores y frutales, para lo cual se construyé un
estanque de acumulacién de aguas y un sistema de riego
por goteo. La mayoria de la produccién obtenida es para el
consumo local, mientras que algunos productos como ajos
y habas son destinados para la venta. En los tltimos afios,

la principal produccion es la del ajo rojo y blanco, los que se
venden en el mercado externo como Calama y Antofagasta.

El ajo empezd como el 1950, con el ajo

nativo de Rio Grande que es uno rojo. £

blanco entrd luego, fue en 1968. Mi tio
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llev el ajo blanco, pero el rojo es el nati-
vo de acd. En ese tiempo ya se sembraba
también mucho trigo y se usaba para
todo. El afio ‘80 se expandidé mds el ajo,
pero empezamos a trabajar el ajo blanco,
el rojo ya no, creo que a mi no mds me
queda, porque se perdid la semilla. El ajo
rojo no crece junto con el ajo blanco, es
receloso, dificil de mantener y ademds
pide tierra nueva. (Entrevista a Lucas
Condori, noviembre de 2018).

Don Marcelino Choque (72 afios) sefiala que en la actuali-
dad, los comuneros viven de la produccién de ajo y haba,
que se vende al por mayor principalmente en Calama, en
el terminal agropecuario, la feria rotativa y la feria modelo.
También han llegado desde Iquique a comprar semilla de
ajo.

El habay el ajo, eso es pa’la venta]...]
con eso nos damos vuelta todo el afio.
Con eso he educado a todos los hijos.
[...]Y cuando no hay mucho ajo, falta el
ajo en Calama, de Antofagasta vienen a
comprar. Desde hace varios afios vienen
de Antofagasta. (Entrevista a Marcelino
Choque, octubre de 2018).

La mdxima produccidn y comercializacién ocurrié en la déca-
da de 1980y hasta aproximadamente el afio 2000, donde
se exportaba y vendia en la ciudad de Calama y Antofagasta.
Sin embargo, segun los relatos de agricultores locales, la
tierra comenzé a debilitarse debido a la alta producciény a
la falta de rotacién de los cultivos, lo que produjo una baja
en los rendimientos y las ventas externas. En el afio 2018,
la comunidad de Rio Grande desarrollé un proyecto agricola
con fondos de la minera SQM, que incluye el tratamiento
de la tierra y el aporte de nuevas semillas, lo que puede
contribuir una revitalizacion de la agricultura local.

Las tierras se enfermaron, le salieron
hongos a los ajos y salia todo podrido,
con olores fuertes y amargo, o se secaba
porque se producia mucho y ahora el ajo
sirve para mantener a la familia junto
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con la ganaderia. Antes se podia ahorrar
y compraron casas y terrenos, pero ahora
s6lo para mantenerse. [...] Hoy tengo un
poco de ajo rojo para autoconsumo, un
poco para vender, es mucho mds fuerte
que el blanco. Yo ahora vendo uno en
Calama que es rosado, lo vendo en la
Feria Modelo, la Terminal Agropecuaria,
la Feria Rotativa, y antes, cuando habia
harto ajo blanco, del 80 al 90, lo llevaba a
Antofagasta. (Entrevista a Lucas Condori,
noviembre de 2018).

Los libros de actas de la comunidad mencionan por primera
vez al Instituto de Desarrollo Agropecuario (INDAP) en 1981,
a propdsito de la posibilidad que ofrece esta entidad para
obtener créditos agricolas. Casi dos décadas después, la
comunidad indigena obtuvo un crédito para comprar un
tractor y motocultor, de modo que en las actas de 2000 y
2001 aparecen acuerdos para administrar este equipamien-
to y para pagar el crédito. En 2001 también se menciona la
realizacién de un estudio para un canal de INDAP.

Los terrenos que tradicionalmente se han utilizado para la
mantencion de cultivos se encuentran en torno al poblado
de Santiago de Rio Grande.

2.3.2.La ganaderia

La ganaderia es la actividad econémica que ha sufrido mds
cambios en las comunidades atacamefias (Sepulveda et al,
2015), especialmente por la reduccién de la masa ganadera
y la disminucién del pastoreo trashumante. Esta reduccién
del ganado y de las familias que se dedican a su crianza,
puede explicarse por diversas razones; desde las sequias
que reducen los pastos, la reduccion de las aguas en las
vegas por causas naturales (Romo, 1998y 2001) o artificia-
les (extracciones), y por factores externos como la crisis del
mercado ganadero. Esto hace mas dificil la reproduccién de
las practicas tradicionales referidas al cuidado y traslado del
ganado (Délano, 1983). También se ve afectada esta activi-
dad por la consideracion de los pastores como un grupo mas
atrasado o mds pobre, respecto de quienes realizan otras
actividades productivas.
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Ainicios de la década de 1980 las familias de Rio Grande
poseian algunos vacunos y tenian en promedio 15 ovejas
cada una en el sector del pueblo. En otros sectores, como
Agua Buena, existian dos pastores con rebafios, sobre 100
cabezas de llamas, ovejas y cabras. En San Juan y Pefialiri, a
3.700 m.s.n.m., habia cuatro familias que se relacionaban
con Machuca y vivian solo del pastoreo (Serracino & Barén,
1979).

Actualmente, la crianza de animales estd vigente en Rio
Grande, con ovejas, cabras, llamas y aves de corral. Sin em-
bargo, esta actividad al parecer se ha reducido y hoy en dia
s6lo 10 familias tienen mas de 20 animales de ganado. De
ellos, apenas 3 comuneros tienen arriba de 300 animales,
principalmente corderos y cabras. Las personas que tienen
mas animales son Luis Zaire (s6lo corderos y cabras), Quintin
Condori (tiene ademés llamas), Rafael Cruz (més que nada
corderos) y Lucas Condori (corderos, cabras y llamas).’ Los
espacios ocupados para la ganaderfa son las Vegas de San
Juan, el propio pueblo de Santiago de Rio Grande y otras
vegas por las quebradas de Rio Grande y del rio Salado. La
comunidad también cuenta con mdltiples estancias para la
ganaderfa trashumante, dispersas por los distintos sectores
de su territorio.

La ganaderia tiene formas importantes de representacién
cultural, especialmente en los pagos a los cerros y en el
patrono del ganado, la fiesta de San Santiago, el santo que
hace llover y nevar en las altas cumbres, y cuida y reproduce
el ganado.

2.3.3.Turismo

El turismo recién estd surgiendo en Rio Grande, como acti-
vidad desarrollada por comuneros, y sélo se trabaja en un
sector que abarca dos atractivos: petroglifos Yerbas Buenas
y Valle del Arcoiris (quebrada de Chtgchus). Los operadores
turisticos llevan gente a Yerbas Buenas sobre todo cuando
hay mal tiempo en zonas altas y se dificulta la visita a otros
atractivos de mayor interés para los turistas en las cercanias
de San Pedro de Atacama.

Para desarrollar el turismo en Rio Grande se conformé una
Sociedad Limitada que integra a 11 socios, todos habitantes
de Rio Grande y varios de los cuales son personas de la

81|

9 Testimonios recogidos
durante lectura de actas,
que se realizaron entre
octubre y noviembre de
2018.



tercera edad. Cuentan con un comodato de la comunidad
para "explotar” los atractivos turisticos sefialados, pagando a
cambio el 10% de las ganancias (el resto se reparte entre los
socios). Funcionan de manera legal, con patente y medios de
difusion, a la vez que estdn inscritos en Sernatur.

Esta empresa, que agrupa a sélo una parte de los comune-
ros, se ha adjudicado directamente proyectos para desarro-
Ilar el turismo, pero quienes estan trabajando en ella han de-
bido hacer aportes y tienen unos ingresos que se limitana la
remuneracion por jornada laboral. A su vez, sefialan que se
pueden sumar otros comuneros como socios, pero tendrian
que aportar lo que han invertido quienes vienen trabajando
desde antes en la empresa. "Los proyectos y mano de obra
los ha puesto la asociacién, no la comunidad’, sefiala uno

de los socios. Algunos comuneros de Rio Grande preferirian
que todos los fondos de fomento al turismo llegaranala
Comunidad Indigena y no a grupos més pequefios.

Otros emprendimientos que podrian beneficiarse del
turismo son el almacén a las afueras del pueblo (pertene-
ciente a Cecilia Condori), donde hay venta de comida, y

una tienda de artesania cercana a la sede comunitaria, que
habitualmente estd cerrada. Miembros de la comunidad
identifican otros sectores con potencial para ser utilizados
como atractivos turisticos, estos son el Pukara de Joni (al
norte de Matancilla), el Cardonal y Cerro Verde, por la belleza
del paisaje y la presencia de vestigios arqueoldgicos.

2.4. Aspectos organizacionales y sociopoliticos de la
comunidad de Rio Grande

La revisién de los libros de actas de la Junta de Vecinos de
Rio Grande, desde 1953, permiti6 identificar las organiza-
ciones que se han conformado en la comunidad a través del
tiempo. Las actas mencionas una Corporacién de Comu-
neros como la organizacién que estaba vigente cuando se
comenzo el primer libro de actas (1943). De acuerdo con
testimonios recogidos en la comunidad, en esos afios los
comuneros designaban un Alcalde, autoridad local que ejer-
cfa la justicia y podia aplicar sanciones. Se dice que siempre
andaba con un lazo, para eventualmente dar azotes a quién
tuviese un mal comportamiento. Contaba con el respaldo de
los comuneros para realizar dicha labor. Luego, en las actas
de 1953 se habla de Comunidad Patronal, dado que Rio
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Grande tiene como patrono a San Santiago. El 19 de julio de
1968 se promulgé la Ley N°16.880 sobre Juntas de Vecinos
y demds Organizaciones Comunitarias, lo que dio paso

ala creacién de la Junta de Vecinos de Rio Grande como
organizacién comunitaria territorial. En las actas también se
hace mencién de otras organizaciones locales como son el
Club Deportivo Estrella, el Centro de Madres Santa Cecilia, la
Cooperativa Purisima, el Centro de Padres y el grupo musical
Hijos del Norte (zampofias).

Como entidades externas en Rio Grande operaban regu-
larmente el Plan Cordillera, que repartia ayudas a quienes
participaban de los trabajos comunales, y la Iglesia Catélica,
representada por el cura que llegaba primero desde Calama,
después desde San Pedro de Atacama, una vez al mes para
realizar la misa y para las fiestas religiosas.

En la década de 1990, luego de que se aprobara la Ley
Indigena (Ley 19.253, promulgada en 1993), comenzd entre
los comuneros un debate acerca de si convenia o no trans-
formar la Junta de Vecinos -que ya tenia varias décadas de
existencia- en una nueva forma de organizacion impulsada
desde el Estado. Ademas, estaba presente el cuestionamien-
to a la designacion de "indigena”, ya que los habitantes de
Rio Grande no se sentian identificados con esa categoria.
Inicialmente se optd por reemplazar la Junta de Vecinos por
la comunidad indigena, pero luego los comuneros decidie-
ron mantener las dos organizaciones, como estrategia para
dialogar con distintos tipos de interlocutores: la comunidad
indigena era la figura adecuada para el relacionamiento con
CONADI, mientras que la Junta de Vecinos resultaba mas
funcional para la articulacién con el Municipio. Sin embargo,
los riograndefios siempre se consideraron comunidad y se
refieren a si mismos como comuneros y comuneras. Esta
categoria existia, seguin sus testimonios, de forma previa
alaJunta de Vecinos y a esta nueva figura de Comunidad
definida con la Ley Indigena.

EI"93 se constituyd la Comunidad Indigena
y nace la mentalidad del atacamefio. Antes
siempre se llamaban comuneros, aunque
eran Junta de Vecinos pero siempre fueron y
serdn comuneros. Se hacian muchos trabajos
comunitarios, pero luego con la Junta de
Vecinos empezaron a disminuir. (Lucas
Condori, comunero, 65 afios).
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10 La Junta de Vecinos

en 1943 contaba con 21
50Cios inscritos mientras
que en la actualidad,
como ya se sefial, la co-
munidad indigena cuenta
con 129 socios.

En la actualidad ya no existe Centro de Madres ni Club
Deportivo, pero se mantienen vigentes la Junta de Vecinos,
la Comunidad Indigena, el Centro de Padres y apoderados
y el grupo de musica Hijos del Norte. Ademds, se constituyd
un Comité de Agua, un grupo de Adultos Mayores y una
Sociedad Limitada de Turismo. Existe también desde la
década de 1990 un templo de la Iglesia Unida Metodista
Pentecostal, sin embargo, no hay pastor en la comunidad.
Por dltimo, existe en la comunidad un jardin parvulario y un
colegio de educacién basica, los cuales tienen 1y 2 nifios
respectivamente.

La comunidad Lickanantay de Rio Grande estd a su vez inte-
grada al Consejo de Pueblos Atacamefios (1994), asociacion
supralocal con sede en San Pedro de Atacama y Calama que
representa a 18 comunidades del Area de Desarrollo Indige-
na "Atacama la Grande". A su vez, la Comunidad, en conjunto
con la asociacion de regantes de San Pedro de Atacama, po-
see los derechos de agua de los afluentes que pasan por la
comunidad. El surgimiento de nuevas organizaciones dentro
de la comunidad en general no ha derivado en conflictos
entre vecinos ni en la desintegracion de la comunidad. Por
otro lado, la incorporacién al Consejo de Pueblos Atacame-
fios ha permitido la articulacion de demandas comunes del
tipo econdémico, cultural y territorial hacia la agencia estatal,
los municipios y autoridades regionales, ya que se ha
convertido en un espacio legitimo frente a estos organismos
encargados de la politica indigena.

2.4.1.Gobierno Local de Rio Grande

A partir de la lectura de actas se pudo constatar el rol de la
Junta de Vecinos primero, luego de la Comunidad Indigena,
como entidad autdnoma, con capacidad de administrar el
territorio, contar con presupuesto propio, establecer normas
y aplicar sanciones.™ Las actas reflejan una suerte de Ley o
jurisprudencia local, donde quedan expresados los acuerdos
explicitos e implicitos a través del tiempo, respecto de dere-
chos y obligaciones de los comuneros.

Existian normas de buena convivencia que quedaron
reflejadas en actas hasta la década de 1970. Cuando habia
un conflicto entre parejas o entre vecinos, se podia buscar la
resolucion en la Asamblea de la Junta de Vecinos. A su vez,
cuando se leyeron estos casos ante la comunidad, surgieron
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testimonios relativos a normas de buen comportamiento
que exigian, por ejemplo, respeto a los mayores y actitudes
de cortesia. Antiguamente (década de 1940) el Alcalde podia
ejercer castigos a quienes no respetaban esas normas.

Como mecanismo de conciliacién entre comuneros, existia
un tipo de acuerdo llamado "Acta de Bienestar’, donde
quedaba registrada la solucion al problema comunitario
particular, acordada entre las partes.

Las principales obligaciones de los comuneros son:

- Pago de cuotas (cuota mensual, cuotas extraordinarias;
en el pasado cuota por el petréleo para el generador).

- Dias de trabajos comunales (antes podia haber en un
afio 35 dias de trabajos comunales; en 2018 hubo sélo
6 dias).

- Pago de multas y cumplimiento de sanciones, para
quienes no asisten a trabajos comunales o reuniones.

Recién cuando habia faltas reiteradas e incumplimiento de
sanciones por parte de un comunero, las actas mencionaron
la posibilidad de denunciar la situacion ante autoridades
supra comunitarias, en la ciudad de Calama, aunque normal-
mente operaba |a justicia comunitaria de una manera eficaz.

Asi, por ejemplo, en diversas actas, a través de varias reunio-
nes, se pudo identificar a un comunero reincidente como
fallero, el cual se defendia en las asambleas justificando sus
fallos, intentaba evitar o disminuir las sanciones y finalmen-
te aceptaba los castigos, sin embargo, en actas siguientes se
podia comprobar que no las acataba y que volvia a reincidir.
La mdxima sancién a la que llegé la asamblea fue convocar
a los vecinos para que llevaran sus animales a pastar en los
terrenos donde el comunero en falta mantenia cultivos de
forraje.

Otra sancién maxima aplicada fue restringirle el acceso al
agua a una comunera, por incumplimiento de sus obliga-
ciones con la comunidad. Sin embargo, aunque esa sancién
estd contemplada como norma local, los comuneros actual-
mente la consideran excesiva y sefialan que nunca més se
volverd a aplicar, porque el agua es un derecho bésico que
no se puede negar.
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Cuadro N°7: Cargos en la
Junta de Vecinos. Elabora-
cion a partir de actas.

El comunero que no asistia a una reunién debia presentar
de forma previa su motivo y justificacion. Si estaba enfermo
al momento de una reunién o trabajo comunal, sélo podia
retrasar el pago a la comunidad hasta encontrarse en buenas
condiciones (hoy no paga si presenta certificado médico).
Una norma vigente hasta hoy es que si la persona se ve
incapacitada para seguir cumpliendo con sus obligaciones
como comunero puede enviar a su hijo u otro heredero para
que se haga responsable como propietario.

A partir de la recaudacion de dinero por pago de cuotas y
multas, la organizacién contaba con presupuesto propio,
disponible para uso discrecional. Podia prestar dinero a
los socios con interés, adquirir bienes, contratar servicios
o invertir. Asu vez, cuando se quedaba sin recursos, podia
obtener préstamos de socios y pagar con intereses.

Los cargos de la junta de vecinos que son nombrados en las
actas son los siguientes:

Cuadro N°7. Cargos en la Junta de Vecinos.
Cargos
Presidente
Vicepresidente
Secretario/a
Tesorero/a
Directores (2)
Equipo de finanzas (2)

En 1994 se constituyd la comunidad indigena de Rio
Grande, en el marco de la Ley 19.253, que se promulgé

un afio antes. Inicialmente se retomo el cargo de Alcalde
como méxima autoridad electa, a la vez se cre el cargo de
Concejeros, a cargo de proteger y rescatar las costumbres
del pueblo. Sin embargo, al poco tiempo se derivé en cargos
similares a los que tenia la Junta de Vecinos.

Actualmente, la Comunidad Indigena dispone de tierras

inscritas y derechos de agua a su nombre, lo que le permite

ejercer un control sobre el territorio y decidir sobre el acceso

a sus recursos. Asi por ejemplo, fue la comunidad indigena

la que autorizd la incorporacién de nuevos comunerosy

la entrega de tierras para ellos en el sector Yerbas Buenas,

y luego, en el mismo sector se autorizé el desarrollo de

actividades turisticas a un grupo que formd una sociedad de

iurismo, cobrandole un porcentaje de las ganancias (10%).
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Ademés de las normas explicitas que quedaron consignadas
en las actas de la comunidad, se pueden inferir acuerdos
tacitos, que fueron conversados con los comuneros presen-
tes durante la lectura. Uno de esos acuerdos tiene relacion
con el caracter privado de las tradiciones, lo que implica
restringir el acceso a observadores externos y, cuando hay
invitados, prohibir o limitar el registro. Esta actitud de
mantener en reserva la intimidad de la comunidad ya fue
descrita hace 5 décadas, en un articulo acerca de la "Noche
de los Abuelos", al inicio de la limpia de canales (Lagos et

al, 1982). En actas de la década de 1990 se mencionaba un
conflicto con un comunero, y una de las personas presen-
tes en la lectura, sefiald la causa: la falta de resquardo del
cardcter privado de las tradiciones, al publicar un texto que
alcanzo alta difusion. Esta actitud recelosa en cuanto a cerrar
las tradiciones a los propios integrantes de la comunidad
parece ser una norma de larga data. "Yo era nifio y ya eso era
asi” dice Lucas Condori, de 65 afios.

Esto estd relacionado con el hecho de que durante los traba-
jos comunales como la limpia de canales "no se acepta o no
se toma a bien, la presencia de inactivos o ‘mirones™ (Lagos
etal, 1988:62).

Como se verd mas adelante, el desarrollo de las fiestas
religiosas y actividades comunitarias tradicionales como la
limpia de canales son expresién de un conocimiento tcito
acerca de lo que cada uno puede y debe hacer, asi como de
las conductas inapropiadas que son sancionadas. Asi mismo,
se basan en sistemas de cargos asumidos por los propios co-
muneros que les otorgan autoridad para ejecutar normas en
distinto momentos y dmbitos, con total autonomia respecto
de agencias entidades externas. Las prerrogativas discipli-
narias y sancionatorias asociadas a algunos de esos cargos,
como el de capitanes, se han transformado en funciones
rituales y simbdlicas.

2.4.2.Comunidad y relaciones de género.

En la comunidad de Rio Grande se puede apreciar una mar-
cada division de géneros, que se expresa en la distribucion
de tareas durante las fiestas, y también en el simbolismo
de los rituales. Asi, por ejemplo, en la noche de los abuelos,
previa a la limpia de canales, hombres y mujeres ocupan
distintos espacios durante el ritual, a la vez que existe un
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capitan Puricamén elegido por los hombres, que impone
disciplina y motiva a los varones solamente, y otro responsa-
bilizado y elegido por las mujeres de la comunidad.

Ambas autoridades tienen funciones similares y van casi
todo el tiempo juntos, sin embargo, el Capitén Puricaman de
Hombres impone cumplimiento de su rol al Capitén Purica-
man de Mujeres. Este Ultimo, a su vez, debe velar porque las
mujeres cumplan fielmente las peticiones de sus maridos,
hijos o peones de cada una, en cuanto a alimentacién,
puntualidad y participacion en ceremonias y ritos (Lagos et
al, 1988).

En cuanto a division del trabajo, las tareas de alimentacién
son asumidas por mujeres mientras que el trabajo de mayor
esfuerzo fisico, como la limpia de canales, es desempefiado
por hombres.

Las mujeres quedan excluidas del trabajo de los peonesy
en cambio “se ocupan de preferencia del trabajo de cocina

y como Tajniris (mozas y mozos, para servir bebidas y

llevar mensajes)” (Lagos et al, 1988:60). En el caso de los
hombres, asumen distintas labores en funcién de sus rangos
etarios y sus capacidades fisicas. Asi por ejemplo, los nifios
hasta una edad méxima de 10 afios participan:

[...]llevando tincas desde los hogares
hasta los trabajadores; como mensaje-
ros; como ayudantes de "guardarropas’;
reemplazan a sefioras o jévenes en el
cuidado del ganado ya sea en el pueblo
o fuera y, como ayudantes para trasladar
los alimentos a los lugares de almuerzo y
merienda. (Lagos et al, 1988:60).

Los hombres adultos son los encargados de trabajar como
peones en las faenas de limpia de canales, mientras que los
adultos mayores asumen tareas mas livianas. En la década
de 1980, dichas tareas fueron descritas de la siguiente
manera (Lagos et al, 1988:61):

a) Limpiar acequias (éstas son menores que los canales),

especialmente las del sector central del pueblo.

b) Deben estar presentes en ceremonias y rituales prin-

cipales, porque al dirigirse a ellos en las peticiones de

permiso, los oficiantes consideran que lo estdn haciendo
| s

a los espiritus de la sabiduria o a aquellos que en sus
cuerpos se hayan encarnado y, desde luego, como justo
homenaje a la larga y sacrificada participacion que les
cupo durante su vida en las actividades del pueblo.

¢) Son informantes y correctores para quienes lo necesi-
tan, aclarando dudas y sefialando defectos. Son el poder
coercitivo de las ceremonias y ritos.

d) Sus acciones y verbos son fundamentales en oraciones
y discursos.

e) En caso que siendo propietarios tengan a alguien
trabajando en los canales, su funcién fisica es actuar
como “guardarropas”

Al revisar las actas de Rio Grande, se puede apreciar una va-
riacion a través del tiempo en cuanto a participacion politica
de la mujer en la comunidad. Los libros de actas expresan
que previo a 1953 sélo los hombres podian ser comuneros y,
de fallecer uno de ellos, la viuda quedaba en representacion
de él mientras se mantuviera soltera, pero la mujer casada
era representada por su marido. Después se abrid la posibili-
dad de membresia a las mujeres solteras.

En cuanto a cargos en la directiva, las mujeres sélo ocupaban
el cargo de secretaria hasta 1981, cuando por primera vez
una mujer fue presidenta de la Junta de Vecinos.

2.5. Fiestas, celebraciones y rituales en Rio Grande

La organizacidn de fiestas religiosas, asi como los trabajos
comunales y de emergencia, son acciones colectivas que
devienen en un propdsito comdn. Forman parte del queha-
cerregular de la comunidad, mas alla de las organizaciones
formales que operan en Rio Grande. De esta manera, la
comunidad se reproduce y actualiza como entidad viva, con
momentos y espacios de cohesion familiar y comunitaria.

En el caso particular de las fiestas religiosas, éstas son de alta
complejidad logistica y requieren una cuantiosa inversion

en trabajo y recursos. Los lazos de parentesco y compadrazgo
son claves para su organizacion, de tal modo que se logre
convocar a la comunidad y se obtengan buenos resultados.
En las fiestas se renuevan lazos de comunién, con la parti-
cipacién de comuneros que viven en el pueblo durante el
afio y aquellos que han migrado pero que siguen formando
parte de la comunidad. Durante los rituales ademas es po-
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sible observar todos los simbolos e imagenes tradicionales
del pueblo, que retnen elementos catélicos y andinos, los
santos, las comidas, los convidos, la musica y los personajes.

El calendario ritual de celebraciones en Rio Grande abarca
principalmente 6 fiestas y celebraciones en el afio, cada una
con sus rituales y bailes.

Cuadro N°8. Calendario Ritual y Festivo de Rio Grande.
Fecha Celebracién

Febrero o marzo Carnaval; enfloramiento.
(antes del inicio de
la cuaresma)

2y 3-mayo Cruz de Mayo.

25-julio San Santiago, patrono de Rio Grande.
27 - julio Limpia de Canales.

15 - agosto Asuncién de la virgen.

1-noviembre Dia de todos los Santos.

Estas fiestas religiosas resultan atractivas no sélo para los
comuneros de Rio Grande sino también para personas pro-
venientes de otras comunidades atacamefias, asi como para
turistas nacionales e internacionales. Desde esta perspectiva,
se revela otra dimension de reafirmacién identitaria durante
estas festividades, ya que no sélo constituyen una repro-
duccion religiosa y social de la comunidad, sino también se
vuelve una representacion de la comunidad en busqueda de
reconocimiento frente a un otro externo y diferente.

2.5.1.San Santiago y Limpia de Canales en Rio Grande

Las celebraciones mds relevantes para la comunidad son
las que se desarrollan en el mes de julio, cuando se junta
la conmemoracién del patrono del pueblo, San Santiago,
con la limpia de canales. San Santiago es la divinidad que
hace llovery nevar en las altas cumbres, a la vez que cuida
y reproduce el ganado. Es el patrono de los pastores y sus
rebafios, que necesitan agua de lluvia para que haya abun-
dancia de pastos naturales.

Pl

Antes de la fiesta de San Santiago y la limpia de canales,

la comunidad se retine para coordinar su organizacién, lo
que da cuenta de la planificacion y preparacion del pueblo
para el buen desarrollo del trabajo mancomunado a fines
de julio. Luego, una vez terminada la Limpia de Canales, se
realiza en la comunidad una asamblea donde se evalta la
realizacion de la fiesta, la contribucién de los comuneros

y de los alféreces, a la vez que se identifica a los "falleros’,
quienes no cumplieron con sus obligaciones en los trabajos
convocados y deben pagar su deuda con la comunidad.

Los antiguos libros de actas de Rio Grande dan cuenta de
que ya en el afio 1953, en la reunion previa a las fiestas se
disponia de una lista con cada uno de los voluntarios hom-
bres, mujeres y jovenes para trabajar durante la celebracién
de San Santiago. Asimismo, se contaba con la programacién
completay la designacién del personal para la organizacién
de la fiesta del patrono, con sus roles asignados. El fabrique-
ro, que mantiene las llaves de la iglesia; el encargado de la
atencion de la iglesia durante la fiesta, que debe "vestir" los
altares, prender los fuegos y preparar las misas; personas
encargadas del aseo general de la casa comunal y del
pueblo; encargados de las bandas musicales; encargados de
los cuartos, entre otros. Destaca la labor del alférez, comu-
nero responsable de la produccién de la boda o almuerzo
comunitario y de recibir a todos los riograndefios y visitas.
En el pasado, la organizacion de estas fiestas significaba un
esfuerzo mayor ya que se debian pagar cuotas comunitarias
para el funcionamiento de un generador -que implicaba un
operador, gastos de mantenimiento y compra de combus-
tible en Calama- el cual permitia extender las horas de luz
durante las celebraciones.

Durante la celebracién de San Santiago el 25 de julio, se
realiza la ceremonia de los “cuartos” y la ceremonia del
"teatro” en la que participa toda la comunidad (Serracino &
Baron, 1979). En la vispera se "cuartiliza” el animal, es decir,
se faena y troza en cuatro partes, y con la sangre se rocia la
plaza y los cuatro puntos del pueblo. Luego, en la “cera” se
llevan los pedazos de came, con otros productos y velas y se
les deja colgando en las andas de las imagenes.

El dia de fiesta cerca de las tres de la tarde se sacan los

"cuartos” y se les entregan a dos parejas que se eligen se-

leccionando a 4 personas entre los participantes. Las parejas
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" Esta ceremonia se hace
solamente cuando el 26
de agosto cae dia viernes
(ver Lagos et al, 1988).

entran a la iglesia en fila, se reverencian ante San Santiago y
salen a la plaza, tres veces.

(Cada persona mantiene su cuarto y repite una vez el mismo
saludo en la plazay en la puerta de la iglesia. Después
giran en torno a la plaza y se detienen ante cuatro mesas de
piedra. Luego viene el baile del trote acompafiado de banda
de sicus y a continuacion, siguen volteando la plaza, cada
persona con su cuarto, y alli comienza cada uno a cortar la
came. Se prosigue hasta que cada participante, ayudado de
cuchillos, corta un pedazo de carne. Si a alguna persona se
les cae su trozo, el "encargado” la azota con un pedazo de
cuero. Pareciera que el simbolismo de este rito es repartir los
panes, que entre los ganaderos es la carne del ganado.

El "teatro” es a la vez un juego y un acto de representacién
simbélica. Se realiza alrededor de las ocho de la noche y
consiste en transformar el espacio publico en un escenario
de tal modo que el pueblo ofrezca lo que habitualmente no
tiene.

En seis dngulos de la plaza se colocan sefioras
con sus ollas llenas de comida, té y vino
caliente. También se hacen dos fogatas. Los
hombres abren oficinas: un banco, un registro
civil y una parroquia. Otros se disfrazan de
carabineros, otros de cura. Un carabinero dis-
tribuye papeles de diario a los presentes que a
su vezvan al banco para cambiar estos bonos
en dinero. El dinero estd representado por
fragmentos de cerdmica. Con estos fragmen-
tos se va donde las mujeres que cocinan y se
compra lo que tienen. A su vez la oficina civil
y parroquial otorga papeles de matrimonio
para que puedan bailar en la plaza del pueblo.
Este juego dura hasta la amanecida del dia
siguiente. (Serracino & Bardn, 1979:17).

La limpia de canales se inicia el viernes siguiente a la
celebracion de San Santiago, con la “Noche de los Abuelos”,
los antepasados (Lagos, R. et al, 1982)." Antes, hombresy
mujeres por separado en la plaza del pueblo han elegido a
sus respectivos capitanes o puricamanes (las dos personas
elegidas son hombres). Aqui se conserva también el uso del
instrumento "putuputu’, y dentro de los tres a cuatro dias
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que dura la fiesta se incluyen actividades como el “pujgio”,
juegos, oraciones, la “encomienda” -que es el envio de
bebidas y comidas a una y otras familias como signo de
buena convivencia- y el trabajo de limpia propiamente tal.
El "pujgio” es un ritual fundamental que une lo terrenal

y lo sagrado. Se trata de orificios de 25 a 30 centimetros

de profundidad para realizar ofrendas con hojas de coca,
bebidas y licores. Es el “pago” que hacen todos los asistentes
para pedir ayuda y agradecer a la tierra, por lo que da y dara.
En todas las compuertas de canales y acequias se hacen un
"pujgio”. Pero también se hacen “pujgio” para los difuntos, el
hogar, los campos, la estancia ganadera, corrales de ganado,
y para los manantiales (Lagos et al, 1988). Los puricamanes
en Rio Grande con sus ofrendas piden permiso a los volca-

Sy e > R\

1. Sector Escolar. |A. Lugar donde se da comienzo a La Limpia. En
él deben encontrarse todos los trabajadores a las
2. Casa Comunal. |07:00 hrs. en forma obligatoria.

3.Plaza e Iglesia. |B. Primer lugar de suspencion de faenas, para
almorzara las 10:00 hrs. aprox.

4. Casa Parroquial.
C.Sitio donde se reanuda el trabajo después de
5. Complejo almuerzo, a las 12:00 hrs. aprox.

Deportivo.
D. Punto donde se efectta la merienda (cena) a las
6. Cementerio. 17:00 hrs. aprox.

E. Boca-toma, donde se congrega la gente después
de cenar. Aqui se acenttia al maximo la rigurosidad
ceremonial y finaliza la faena de La Limpia.

Arriba. El espacio de la
0. Marca el Pujgio y Primera Compuerta. Propieta- limpia de canales en Rio
rios agricolas en ese sectory més abajo, alas 05:00  Grande. Fuente: Lagos et
hrs. aprox., dan comienzo al trabajo y actividades al, 1988, Op.Cit, con algu-
de la "Limpia de Canal 3" (Canal Menor), aparte del  nas modificaciones que
trabajo colectivo. no alteran el contenido.
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Cuadro N°9: Elaboracidn
a partir de actas. Nota: Los
puricamanes o capitanes
nunca fueron menciona-
dos en los libros de actas
revisados cuando se hacia
referencia a la limpia de
canales, en cambio sf

son nombrados en otras
fuentes documentales
(Lagos etal, 1982 y 1988;
Serracino & Bardn, 1979).
Esto no es extrafio ya que
en las actas se abordan
aquellas cuestiones que
se pueden planificar o
evaluar por la organiza-
cion que congrega a los
comuneros (Junta de
Vecinos y Comunidad
Indigena). La limpia de
canales responde a la
tradicién y no requiere de
planificacidn o evaluacidn,
ya que las actividades

se deben realizar como
siempre se han hecho.

Cuadro N°9. Cargos existentes para la fiesta de San Santiago y la
limpia de canales.

Cargos
Puricamanes o capitanes (1 de hombresy 1 de mujeres)
Fabriquero (1 persona)
Alférez
Encargados de aseo casa comunal y del pueblo (4 personas)
Movimiento de cuartos durante la fiesta (2 personas)
Atencion de la iglesia durante la fiesta (vestir los altares y fuegos)
Movimiento de Banda durante la fiesta (2 personas)
Atencién policial
Esclavos de las cruces (4 personas)

nes para realizar la limpia (Castro & Martinez, 1996).

De acuerdo con una descripcion de la limpia de canales de la
década de 1980, todos quienes tenian casa o eran arrenda-
tarios u ocupantes de algtn bien raiz en Rio Grande, aunque
no tuvieran cultivos, debian participar en las faenas, “por
considerar que el agua era de atencidn preferente de cada
habitante del pueblo, fuere o no propietario de terreno”
(Lagos et al, 1988:54). Hoy en dia, por cada propiedad de
Rio Grande que tenga un socio activo de la comunidad, debe
participar una persona en la limpia de canales y otros traba-
jos comunales que se fijen en el afio, pudiendo ser el duefio,
el ocupante u otro representante quien cumpla con esta
obligacion. Los "falleros” -nadie asiste en representacion

del socio- quedan en deuda por la jornada de trabajo, que
puede ser pagada en otras faenas, en bienes o en dinero.

Estas normas seran abordadas nuevamente en el apartado
relativos a los aspectos organizacionales y sociopoliticos de
la comunidad de Rio Grande.

2.5.2.Asuncién de la Virgen

La comunidad de Rio Grande celebra el 15 agosto a la Virgen
del Trdnsito divinidad de gran importancia ya que acompafia
las almas en el camino de la vida a la muerte, y a su vez su
celebracion coincide con el inicio del periodo de siembra.
Comienza con la realizacion de un pago a la tierra y el
sacrificio de un cordero durante la madrugada. En la mafiana
se convoca a una misa en la iglesia del pueblo y comienza

la procesion, donde los comuneros, hombres y mujeres se
i)rganizan para sacary "pasear” a los santos por el pueblo.
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Los santos descansan sobre las mesas, espacios sagrados
que se disponen en cuatro estaciones alrededor de la iglesia.
De acuerdo con Arnaldo Quispe, cada una de estas mesas

[...]posee la vitalidad de la propia
pachamama. Una fuerza extraordinaria
que vive conformando dinamicas sutiles,
secretas, magicas y sincronicas que
ayudan al buen desarrollo social y salud
del ayllu de pertenencia y comunidad
pluriecoldgica en general. (Quispe, 4 de
marzo 2017).

La procesidn en Rio Grande esta dirigida por el padre, quien
bendice cada mesa, acompafiado por las comparsas de
lakitas, jovenes del pueblo que han formado una agrupacion
musical que se compone de lakas y percusién de bombo,
cajay platillos. La comparsa debe ser ejecutada por pares de
personas, como si el instrumento que interpreta la melodia
estuviera dividido en dos partes. Asi, mientras un intérprete
toca unas notas el otro complementa con las que faltan.

Los Santos son los personajes principales durante las fiestas
y celebraciones del calendario agricola-religioso. Rio Grande
tiene al menos 9 santos, representados en estatuas que son
adornadas con mantas y convidos a la pachamama, collares
con frutas y pan. Son un claro ejemplo del sincretismo
simbélico en donde conviven elementos catélicos -la figura
del santo- con simbolos andinos significativos -los adornos.
Durante la procesién, se va “challando” con papel picado

a los santos con sus collares de alimentos mientras van
llegando a cada mesa.

Abajo. Procesién del
pueblo durante la festivi-
dad de la Asuncion de la



"2 El mismo dia en que
se llevd a cabo el registro
de lafiesta a la Virgen del
Transito (15 de agosto de
2018), hubo un velorio
en la comunidad de Rio
Grande.

Arriba. Grupo de Lakitas
de Rio Grande. 2018.
Abajo. Santos en la iglesia
de Rio Grande, momento
previo a la procesion.
2018.

El papel picado es otro elemento de ofrenda prehispanico y
su uso ritual se mantiene hasta el dia de hoy en las comuni-
dades andinas. El papel de multiples colores que se lanza a
los santos catélicos representa el riego a la tierra, de cardcter
sagrado en la tradicién andina. En diversas festividades es
posible ver la multiplicidad de colores en distintas image-
nes: en las cruces que se visten de telas, en el floreamiento
del ganado al adornar a los animales con lanas de colores.
Los colores fuertes son simbolos de abundancia y felicidad,
y en este caso se lanzan en papeles picados a los santos para
ser correspondidos.

Rogativas, coplas y rondas

Durante la fiesta a la Virgen de Trénsito se ruega por los
comuneros y comuneras, con especial énfasis en los nifios
de la comunidad, los alféreces y aquellas personas que se
encuentran en duelo.™

Se pide por el pueblo de Rio Grande, por los que permane-
cen durante todo el afio y aquellos que vienen de visita, por
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las familias y por los descendientes, asi como por los santos
y la Virgen que se conmemora.

iViva la Virgen Maria! jViva!
jViva San Santiago! jViva!
iViva Rio Grande! jViva!

iQue se vaya con cualquiera!
iQue se vaya con cualquiera!
Mi cholita de la cordillera

Esta festividad termina con una boda o almuerzo comu-

nitario, donde el alférez invita a comer a los comuneros,

comuneras y visitas en la Sede Comunitaria de Rio Grande.

La boda incluye comida tradicional atacamefia, cazuela,

pataska y fruta, acompafiado de vino, cerveza y bebidas

gaseosas para los nifios. La comida es abundante, represen-

tando un elemento fundamental dur‘anteilas celebraciones. Arriba. Convido a la Cruz
Es un simbolo de ofrenda, abundancia y riqueza del pueblo ¢/ Calyario, con hojas de
y de familia del alférez. coca, vino y cerveza. 2018.
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3. No existe una edad
fija para jubilarse sino
que depende del estado
en que se encuentre la
persona.

Arriba. La Boda organiza-
da por el alférez y presi-
dente de la Comunidad
Indigena, Roman Condori.
2018.

2.6.El Concepto de comunidad en Rio Grande.

A partir de la revisién de actas con la comunidad de Rio
Grande, desde 1953 hasta 2002, se pudo identificar a los
principales elementos que determinan la pertenencia a la
comunidad. Los comuneros activos son aquellos que tienen
tierras, participacion comunitaria y pagan cuotas. Por un
tiempo se cred la figura de "socios pasivos’, que podian
participar sin tener tierras pero hoy no existe esta figura.

La pertenencia a la comunidad esta determinada por el
acceso a la tierra y al agua, asi como por el cumplimiento de
los deberes que ese acceso impone a los comuneros.

El comunero debe:

- Participar en los trabajos comunales.

- Participar en trabajos de emergencia.

- Participar en las celebraciones tradicionales.

- Asistir a las reuniones.

- Pagar cuotas, colectas y multas.

- Mantener y cuidar las costumbres y tradiciones

La persona que temporalmente no puede cumplir con estos
requisitos, debe excusarse y buscar un reemplazante o pagar
una multa por inasistencia (actualmente son $15.000 pesos
por dia). También puede justificarse con certificado médico
para no tener sancién.

Por otro lado, las personas que por avanzada edad se ven
dificultadas para seguir cumpliendo con sus obligaciones
como comunero, deben jubilarse (dejar de ser socios) y tras-
pasar a uno o mas herederos su tierra y sus inmuebles, asi
como las obligaciones que implican.™ Esto demuestra que
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la condicién de miembro de la comunidad estd determinada
por la tenencia de tierra y el cumplimiento de las obligacio-
nes que de ello derivan. En el pasado, existia una edad de
jubilacion de 65 afios aproximadamente, sin embargo, en

la actualidad ésta esta sujeta a las facultades de trabajo de
cada comunero. Asi, un comunero de avanzada edad dice
"Yo me voy a jubilar el dia que el cuerpo no deje trabajar”
(Marcelino Choque, Comunero, 72 afios).

Mediante la lectura comunitaria de actas, se pudo establecer
que se han aplicado diversas sanciones, pero nunca se ha
expulsado a un miembro de la comunidad nacido en Rio
Grande y cuya condicién de socio proviene de la herencia.
En una ocasidn se les preguntd a los comuneros si para ser
miembro de la comunidad habfa que tener sangre indigena
y respondieron que si. Sin embargo, la misma lectura de las
actas permitié identificar a una persona foranea que compré
tierras en la comunidad y fue admitida como socia, sin ser
indigena. Pero tiempo después surgieron conflictos con esa
persona y fue expulsada del territorio.

Lo que si debe ocurrir es que la comunidad admita a la per-
sona de afuera que compra tierra en Rio Grande, ya que los
derechos de agua los tiene la comunidad y debe autorizar el
acceso a dicho recurso. Es decir, las transacciones de tierras
entre particulares no aseguran disponibilidad de agua. En
palabras del Secretario de la Comunidad Indigena “No basta
con tener un terreno en Rio Grande para ser comunero,
porque si se le vendiera a un afuerino, no se le daria el agua
comunitaria”.

Por otro lado, al indagar sobre las maneras que tienen los
comuneros de Rio Grande para denominarse a si mismos, la
respuesta fue "somos riograndefios mds que atacamefios".
Esta distincién expresa un sentido de diferencia respecto
a las otras comunidades de "Atacama la Grande” o de la
Comuna de San Pedro de Atacama, que se explica en parte
por el hecho de no convivir cotidianamente con “vecinos” de
otras comunidades, como ocurre por ejemplo con los ayllus
en San Pedro de Atacama. El aislamiento de Rio Grande
opera como un elemento diferenciador y de identidad
respecto a los otros pueblos o ayllus de la comuna. Algunos
autores ya hacian alusién respecto de esta diferenciacion
cultural, al establecer las categorias de pueblos de tradicio-
nes de "Quebradas Altas Circumpunefias’, con una tradicién
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de raigambre altiplanica, en un territorio culturalmente
compartido y situado alrededor de los 3.000 m de altitud,
pero con particularidades respecto a los "pueblos del Salar”
(Romo etal, 1999).

Respecto al mantenimiento de costumbres y tradiciones,
mencionan los comuneros la necesidad de cuidar las tradi-
ciones, mantenerlas dentro de la comunidad, sin exponerlas
hacia afuera. Este hermetismo desarrollado desde varias
décadas atras, implica mantener la comunidad cerrada para
reafirmary proteger la identidad y las tradiciones a través
de la prohibicién y el tabu. La prohibicién y sancién de
hacer publicas algunas costumbres, de tomar fotografias u
otros registros y compartir informacién, salvo que excep-
cionalmente la comunidad autorice cierto nivel de acceso a
espacios mas intimos de sus tradiciones para su divulgacién.
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LA COMUNIDAD
EN CASPANAY RiO GRANDE:
CONCLUSIONES

Radl Molina Otarola
Roberto Concha Mathiesen

3.1.Interrelaciones entre comunidades vecinas

De acuerdo con Serracino y Barén (1979), Rio Grande

era un hito de paso entre las comunidades de Caspanay
Machuca, lugares que histéricamente se han unido para el
intercambio de productos. Hasta cerca de la mitad del siglo
XX, caminos antiguos de arrierfa y rutas yareteras entre
Machuca, Rio Grande y Caspana eran limpiados por “minga"
Ala comunidad de Caspana “le tocaba limpiar por K'ablor y
K'oilier" hacia el lado de Rio Grande; “se trata de un camino
tropero, no muy ancho, que puede transitarse con animales
en hileray también es un camino que fue muy transitado
con fines de intercambio” (Romo et al, 1999:333).En la
década de 1970 todavia se realizaba floramiento del ganado
entre familias pertenecientes a las comunidades de Caspana
y Rio Grande.™ Los comuneros de Rio Grande se despla-
zaban hacia Caspana atravesando la meseta que queda
inmediatamente al norte del poblado -zona yaretera y de
estancias para la ganaderfa trashumante- en direccién Norte
alolargo de 67 kilémetros aproximadamente.

[La ruta a Caspana era] aqui en la cuesta,

donde estamos viendo Rincén Blanco, la

cuesta El Combate, ahi sale un camino ha-

ciendo zetas. Llega al alto y toma a Caspana

[...]. Por medio de la yaretera, pasdbamos

alla al cerro Chita ahi, encontrabamos un

camino a Caspana. [...] Dos veces fui a

Caspana yo, una vez fui con mulas, antes

fui con mi mamd con burros. [...] En mula

llegdbamos alld, saliamos como a las ocho

[de la mafiana] de acd, llegaba dentrando

el sol, debe haber sido como a las ocho y

media [de la tarde]. Todo el dia caminando,

porque la mula camina rapido. Pero alld al

Alto ya no las apurdbamos las mulas porque ™. Participaban familias
se pueden apunar. (Entrevista a Marcelino con ganado en las vegas

de San Juan y Pefialire
Choque, octubre de 2018) (Serracino & Bardn, 1979).
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También habia otra ruta subiendo por la quebrada del rio
Salado, "p" alld por Matancilla también sube gente, por alla
por Turicapo, Crucijada..." (Entrevista a Marcelino Choque,
octubre de 2018). Esta via corresponderia a un tramo del
Camino del Inka entre San Pedro de Atacama y Caspana
(Aguayo, 2008).

De acuerdo con Romo et al. (1999) Caspana y Rio Grande
han mantenido histéricamente fuertes nexos parentales,

econdémicos y religiosos. Asi, los Anza y los Teran de Rio Gran-

de son familias que provienen de Caspana, mientras que los
Condori y los Cruz de Caspana posiblemente provienen de
Rio Grande. Un buen momento para visitar a los parientes
de la comunidad vecina era con ocasion de alguna fiesta
religiosa o la limpia de canales.

Una vez fuimos [a Caspana] asi como mds asi
a visitar nomds, mi mamad tenia un familiar
alld.[...]Y la sequnda vez cuando fuimos, a
la limpia de canal [....] Esto fue ya el 74... el
75, fuimos en mula. (Entrevista a Marcelino
Choque, octubre de 2018).

En Rio Grande, son importantes las fiestas de San Santiago y
la Cruz de Mayo, de modo que atraen visitas de otras comu-
nidades, pero en otras celebraciones del calendario religioso
algunos riograndefios asisten a las fiestas de Caspana, “que
segun ellos, se celebra mejor” (Serracino & Barén, 1979:13).
En el caso de la limpia de canales, las comunidades han
concordado un calendario de tal modo que no se traslapen
fechas. Se abre con la limpia de canales en Rio Grande, le
sigue Caspana, y posteriormente Cupo, Ayquina y Toconce
(Op.Cit).

En las actas de Rio Grande de 1954, se hace referencia a

una demanda que hicieron en conjunto las comunidades
de Rio Grande y Caspana contra un comerciante que tenfa

el monopolio de la yareta (se vendia en Chuquicamata) y
mensurd toda la zona yaretera en Rio Grande. La comunidad
de Caspana gand la demanda y prohibi6 su extraccién. Pos-
teriormente, en 1980 se menciona un curso para catequistas
que se realizé en Caspana, en el cual participaron delegados
de Rio Grande. Sin embargo, los procesos de demarcacién
de limites impulsados en la década de 1990 generaron o
permitieron el afloramiento de fricciones entre las comuni-
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dades vecinas de Rio Grande, Caspana y Machuca, pese a
las relaciones histdricas que les unian, a nivel de parentesco
y en la celebracién de festividades. La demarcacién operd
como constitucion de propiedad comunitaria, que incluye

a unos y excluye tanto a sectores como pobladores. Asi por
ejemplo, los comuneros de Rio Grande expresaron que
Machuca les quité el sector Pefialire, que siempre fue parte
de su territorio.

En las actas de 2002 aparece una solicitud para revisar los li-
mites entre Rio Grande y Caspana. Los riograndefios sefialan
que atin hay temas pendientes en cuanto a la delimitacion
entre ambas comunidades.

3.2.Dimension cultural en el concepto de comunidad.

Desde una perspectiva cultural, la Comunidad de Caspana
define su identidad y pertenencia -el ser caspanefio- por
medio de tres condiciones fundamentales: Poseer tierras,
tener casa o vivienda en Caspana y pertenecer a la comuni-
dad indigena, que supone asumir obligaciones y derechos
para con sus miembros.

Poseer tierras significa terrenos de cultivos en Caspana. Las
tierras se adquieren por herencia de la madre o del padre,

o de ambos o bien por la compra interna de terrenos entre
caspanefios o entre atacamefios. Construir una casa en Cas-
pana, solo es posible si se pertenece a la comunidad, puesto
que las tierras donde se edifica estan en su mayor parte

en el Pueblo Viejo o en sectores sobre canal, siendo dichas
tierras comunitarias. La tercera condicién de identidad y per-
tenencia caspanefia, es ser parte de la comunidad, es decir,
estar inscrito o ser representado a través de un miembro

del tronco familiar. Ala vez, implica asumir compromisos

y obligaciones. A partir de esta definicién de pertenencia e
identidad, se construyen todas las expresiones culturales
materiales y simbdlicas que se relacionan con las fiestas
religiosas, carnavales y limpia de canales.

Para la comunidad de Rio Grande, ser comunero es algo si-
milar a lo sefialado para Caspana, aunque la condicion clave
es la propiedad de la tierra y el cumplimiento de las obliga-
ciones que ello implica: pagos de cuotas y trabajos comuna-
les. El acceso a la tierra esta determinado por herencia pero
no se excluye la posibilidad de que se agrequen comuneros
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mediante compra, en la medida que sean aceptados por la
comunidad y el nuevo socio cumpla con las obligaciones.

La tierra ya distribuida a las familias de la comunidad se va
heredando de generacién en generacion, pero otros terrenos
de la comunidad que no han sido asignados, son suscepti-
bles de ser repartidos a nuevos comuneros que son hijos de
los socios actuales, como ocurrié en el sector Yerbas Buenas
en el afio 2000. Los comuneros de Rio Grande consideran
que deben llevarse a cabo nuevas asignaciones de terrenos
como esta.

3.3.Aspectos organizacionales y sociopoliticos

El concepto comunidad desde la perspectiva de los com-
ponentes organizacional y sociopolitico, ha implicado la
existencia de diversas organizaciones que operan simultd-
neamente 0 en distintos momentos, con importantes grados
de poder de representacién y autonomia, en dmbitos de
accién similares o diferenciados.

La Comunidad Indigena de Caspana es la organizacion més
relevante a nivel sociopolitico, que se encarga del territorio
y las riquezas que este contiene, de las relaciones con las
instituciones del Estados, y demés comunidades indigenas
y autoridades. Sustenta, ademds, la expresién de otras orga-
nizaciones consuetudinarias, como la de limpia de canalesy
de fiestas religiosas.

Para pertenecer a la comunidad se debe poseer tierras en
Caspana y para participar es preciso respetar el Reglamento
Interno, un instrumento juridico y sociopolitico de derecho
consuetudinario, que organiza, dispone y manda sobre asis-
tencia a reuniones, trabajo comunitario, socios y reempla-
zantes, acceso a los beneficios materiales en la comunidad,
cuotas sociales, sancién de dafios y robos a la propiedad y
personas, permiso y prohibiciones de ventas de tierras. Todo
el ejercicio de gobierno de la comunidad queda anotado

en libros con las Actas de las reuniones. En consecuencia,
los libros de actas son un reservorio imprescindible para
conservar parte de la memoria social, organizativa y politica
de la comunidad.

En Caspana, vinculada estrechamente a la comunidad
indigena, estd la Sociedad de Regantes, compuesta por
los mismos miembros de la comunidad indigena. Pero
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su funcién politica principal es proteger las aguas que
pertenecen a los Caspanefios, y su funcién social es velar por
la cultura del pueblo, por el fortalecimiento del espiritu de
comunidad y solidaridad. Esta organizacién genera normas
que aseguran el agua, la participacion social caspanefia y
refuerza la autoridad de la comunidad. Entre las normas
comunitarias escritas como derechos y obligaciones, esta la
de que los socios deben ser duefios de un predio agricola en
Caspana. El regante pierde los derechos porque vende dicho
predio, por causa de muerte, por deudas con la sociedad, por
renuncia o por no cumplimiento en los trabajos comunales
del pueblo. Los incumplimientos son castigados con multas
antes de llegar a la expulsion.

Cuando una persona de otra comunidad u organizacidn
vecina compra un predio en Caspana debe presentar un
certificado de antecedentes de su Comunidad de origen
para su integracion o rechazo en la Sociedad de Regantes de
Caspana. Los derechos de aprovechamiento a las aguas que
son propiedad de la sociedad, no pueden ser enajenados. Si
alguien desea traspasar dichos derechos debera someterse a
la voluntad undnime de los regantes. Por tanto, la sociedad
de regantes asegura y resquarda los derechos de aprovecha-
miento para la sociedad caspanefia. Estas medidas sociopo-
liticas son fundamentales para reproducir, resguardar la
comunidad indigenas atacamefa tradicional.

Ademés, de las organizaciones formales, la comunidad
indigena de Caspana, alberga dentro de si a otra organiza-
cion basada en la tradicién y la costumbre ancestral, donde
se definen sus propias autoridades, la forma de la organiza-
cién material y ritual, y la implementacién de una politica
cultural que tiene incidencia social o comunitaria. Se trata de
la limpia de canales. Esta actividad, tiene una organizacion
consuetudinaria que estd formada por autoridades con
poder simbélico y material; los Puricamanes, los Capitanes
y el Alférez. La limpia de canales requiere una organizacion
sociopolitica ritual que permite expresar la cosmovision y
asegura la pervivencia de las tradiciones y costumbres de
raigambre prehispanica.

La organizacidn de las fiestas religiosas es un calendario
anual que da vida de modo festivo a la comunidad de
Caspana. Son fiestas y celebraciones de santos y virgenes
organizadas por la Accién Catdlica asociada a la iglesia,
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financiadas por los alféreces y en las que participa toda la
comunidad. El alférez en este caso es parte del sistema de
reciprocidad social interna de la comunidad, ya que debe
ofrendar a los participantes las comidas, el baile, las bandas,
y otras actividades para el buen pasar de las fiestas.

En el caso de Rio Grande, la lectura de las actas permiti6 re-
conocer una estructura organizativa relativamente continua,
que va incorporando pequefios ajustes a través del tiempo al
mismo tiempo que va cambiando de nombres, hasta llegar a
la estructura actual, que opera con dos personas juridicas: La
Junta de Vecinos y la Comunidad Indigena.

Antes de que comenzara a regir la Ley Indigena (1993),
s6lo operaba la Junta de Vecinos como expresién principal
del gobierno local, con altos niveles de autonomia dadas
las condiciones de aislamiento en que se encontraba Rio
Grande. Con la formacién de la comunidad indigena en
1994, aunque se incrementa la injerencia del Estado en

la comunidad -en cuanto a definicién de estatutos y la
canalizacién de instrumentos de desarrollo- también se
consolidd su autoridad jurisdiccional sobre el territorio
mediante la inscripcién de la tierra y los derechos de agua
como propiedad colectiva de los comuneros de Rio Grande.
Hoy en dia la Junta de Vecinos puede ser entendida como
una personalidad juridica alternativa con la que cuenta la
comunidad, funcional para interaccién con la Municipalidad
de San Pedro de Atacama.

En Rio Grande, al igual que en Caspana, la comunidad se
expresa y actualiza en el hacer colectivo, ya sea cuando se
trata de trabajos comunales o de festividades. Estas tltimas
con una dimension simbélica y emocional que contribuye

a reforzar la identidad colectiva y los vinculos sociales entre
riograndefios. Esa identidad es al mismo tiempo reconocida
por los visitantes que llegan como invitados y pueden pre-
senciar a la comunidad viva, reproduciendo sus tradiciones.

Llama la atencién que en los libros de actas y en las conver-
saciones generadas a partir de la lectura, nunca se hizo men-
cién de los roles de capitanes puricamanes, que se asumen
durante la limpia de canales. La bibliografia disponible da
cuenta de que esos cargos estan presentes en la comunidad
sin embargo, pese a su relevancia nunca fueron nombrados.
Esto podria dar cuenta de un dmbito en la organizacion de la
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comunidad que no esta sujeto ni a planificacion ni a evalua-
cion. Se hace efectivo durante el desarrollo mismo del ritual,
opera de manera técita, sin necesidad de instrucciones, y
trasciende al ambito formal de organizacion como para ser
juzgado. La cultura opera finalmente de esta manera: como
estructuras implicitas, que organizan la conducta sin nece-
sidad de ser explicadas y asi se transmiten y reproducen,
prescindiendo de su expresion reflexiva y enunciativa.

Es en un nivel més bien secular donde parece operar la
asamblea de la Junta de Vecinos y de la Comunidad Indige-
na.Alli se van generando discusiones y tomando acuerdos
que derivan en la configuracion de un gobierno local, con
altos niveles de autonomia que incluye la disposicién de

un presupuesto discrecional, asi como la administracion del
territorio y el agua. La organizacién pide y ofrece préstamos,
invierte, define gastos, planifica obras, distribuye tierras y
asigna el agua, resuelve conflictos, establece normas y aplica
sanciones, prescindiendo por largos periodos de tiempo de
lainjerencia del Estado, que tenia una débil presencia en el
territorio hasta la década de 1980.

3.4. Aspectos territoriales y patrimoniales

En Caspana el territorio es parte constituyente de la cultura
e identidad de la comunidad. Es el que contiene las tierras
agricolas y de pastoreo, las viviendas de los caspanefios y
todas las formas de organizacién sociopolitica y expresiones
culturales de la comunidad de Caspana.

El territorio es una creacién de los caspanefios desde
periodos ancestrales. Los caspanefios lo construyen y
deconstruyen a través de sus practicas y representaciones. Es
un territorio en movimiento, con cambios y continuidades,
transformaciones influidas por factores climaticos, histéricos,
econdémicos y sociales relativos al manejo y aprovechamien-
to del suelo.

El territorio de Caspana es la base material del patrimonio,
de la cultura y de identidad y manifestaciones de la comu-
nidad. Esté formado por la quebrada de Caspana, las tierras
planas interquebradas y los cerros y serranias. En estos
lugares ocurre las celebraciones como: las fiestas religiosas
que ocupan espacio de la iglesia y su plaza, las calles, los
calvarios y los campos de las quebradas y de la limpia de
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canales que se expresa en el Pueblo Viejo y a lo largo de
todo el canal matriz y los canales pequefios, ocupando
territorialmente la quebrada de Caspana y la Quebrada
Chica.También, el territorio de Caspana es productivo, pero
la agricultura y ganaderia va cambiando con la reduccion de
los cultivos y el abandono de los campos de pastoreo, que
impacta sobre la desaparicién de rituales como las peticio-
nes de lluvia a los cerros tutelares Sipitari (Macho) y Mama
Sipaca (hembra).

Ala vez, el territorio es el que contiene todo el patrimonio
material y simbdlico, histérico y cultural de los caspanefios.
Alli estan los sitios patrimoniales de significacién cultural:
Cementerios de los abuelos, Sitios arqueoldgicos, el Pueblo
Viejo, la iglesia de Caspana, la Casa Mayor de los purica-
manes, la Capilla Santa Cecilia patrono de los mdsicos, las
expresion de las fiestas religiosas y el carnaval, el Ojo de
agua Los Perales, los canales de riego y terrazas de cultivos,
la sede comunitaria, los campos de pastoreo y los cerros
sagrados y muchos otros sitios que obedecen a la creacidn
y preservacion del territorio por la comunidad de los caspa-
nefos.

En Rio Grande, al igual que en Caspana, los elementos del
paisaje estan plasmados de significados que expresan un
sincretismo entre tradiciones del desierto que se enmarcan
en la cosmovision andina y que se entremezclan con el rela-
to cristiano. Tal vez una diferencia entre ambas comunidades
es el hecho de que en Rio Grande los comuneros mantienen
una relacién productiva con el territorio mas amplio, lo que
determina una mayor vigencia de las actividades religio-

sas y rituales en cuanto a su dimensién propiciatoria y de
agradecimiento en la produccién agricola y ganadera. A su
vez, se trata de un territorio que se recorre y se habita, al
menos temporalmente, en sus vegas y estancias. Asi, por
ejemplo, durante el estudio se pudo constatar la presencia
de comuneros y sus animales en las vegas que se encuen-
tran aguas arriba y aguas debajo del poblado de Rio Grande,
por el lecho del rio.

El uso patrimonial del territorio también esta presente en
Rio Grande, con la transformacién del Jardin de petroglifos
de Yerbas Buenas en un espacio interpretado por comune-
ros riograndefios y habilitado para recibir regularmente a
turistas.
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3.5.Conclusiones

Las comunidades indigenas en Chile se formalizaron como
personas juridicas a partir de la Ley 19.253 de 1993. En
virtud del Articulo 9° de dicha Ley, se detallan los requisitos
para constituir una Comunidad Indigena:

Para los efectos de esta ley se entenderd por
Comunidad Indigena, toda agrupacién de
personas pertenecientes a una misma etnia
indigena y que se encuentren en una o mds
de las siguientes situaciones:

a) Provengan de un mismo tronco familiar;
b) Reconozcan una jefatura tradicional, c)
Posean o hayan poseido tierras indigenas
en comdn, y d) Provengan de un mismo
poblado antiguo.”

En seguida la Ley sefiala en su Articulo 10, que:

[...]la constitucidn de las Comunidades
Indigenas serd acordada en asamblea ...]
[donde] se aprobaran los estatutos de la
organizacion y se elegird su directiva. De

los acuerdos referidos se levantard un acta
[...]La Comunidad se entenderd constituida
si concurre, a lo menos, un tercio de los
indigenas mayores de edad con derecho a
afiliarse a ella.

En funcidén de este Gltimo articulo, la constitucion de comu-
nidades indigenas implicé la adopcion de unos estatutos
genéricos a lo largo de todo el pais y en los distintos pueblos
originarios o etnias reconocidas por la Ley. Por otro lado,

el reglamento que acompaiié a la Ley establece que se
requiere un minimo de 10 personas, con vinculos de paren-
tesco entre si'y pertenencia a un pueblo originario o etnia
indigena, para constituir una comunidad.

Es decir, la Ley Indigena aboga por la homogeneidad

étnica de la comunidad indigena ("que pertenezcan a una
misma etnia indigena"), excluyendo a personas que no son
indigenas o no se reconocen como indigenas, o que siendo
indigenas pertenecen a otra etnia. Este requisito no se aplica
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estrictamente en las comunidades de Caspana y Rio Grande,
que se constituyen mas bien por pertenencia y permanen-
cia en el territorio comin. La comunidad puede aceptar al
afuerino de una comunidad distinta e incluso de un origen
étnico distinto, para que se integre como comunero si es que
cumple con las obligaciones que ello implica. Luego, como
se analiza a continuacidn, las cuatro condiciones que la Ley
establece para conformar una comunidad representan muy
parcialmente a las comunidades atacamefias tradicionales.

Que "Provengan de un mismo tronco familiar’, no es una
condicion representativa de las comunidades de Caspana y
Rio Grande ya que éstas se componen de diversos troncos
familiares, con linajes y parentescos diferentes que con el
tiempo se van diversificando y ampliando, a medida que
ocurren y han ocurrido a lo largo de historia matrimonios
endo y exogamicos. Es decir, comuneros o comuneras de Rio
Grande y Caspana se pueden casar con personas afuerinas
que a su vez pueden ser integradas a las respectivas comu-
nidades.

Que “"Reconozcan una jefatura tradicional’, tampoco es una
condicion representativa de las comunidades de Caspana y
Rio Grande, donde las autoridades locales, por lo menos en
el Gltimo siglo, son elegidas por votacion. No hay jefatura
tradicional al estilo del cacique, lonko o de un curaca u otra
autoridad indigena, cuyo cargo politico sea reproducido en
el tiempo y de forma tradicional en base a la herencia, con
excepcion del cargo de Puricaman. En el caso de Rio Grande,
los Puricamanes -Jefes o Espiritus del Agua- son elegidos
para cada limpia de canales, sin embargo, es posible que
esta figura, de autoridad mds bien simbélica hoy en dia,

sea el residuo o relicto de un sistema politico vernaculo que
otorgaba poder real, con capacidad disciplinaria y sancio-
natoria, a un linaje a cargo del agua. Son caracteristicas
similares a las de una autoridad sagrada, a cuya sangre se le
reconoce un poder distintivo que legitima su rango. En este
caso el poder para administrar el agua, elemento esencial
en la aridez del paisaje atacamefio. En cualquier caso, hoy
en dia la comunidad no se constituye en torno a la figura del
Puricaman como autoridad central.

Que "Posean o hayan poseido tierras indigenas en comin’,
tampoco es una condicion que aplique completamente a
las comunidades de Caspana y Rio Grande, donde las tierras
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en comdn son una parte del territorio. Existen terrenos de
pastoreo y terrazas de cultivo con riego que son reconocidas
como propiedad particular de cada familia de la comunidad
y que se heredan dentro de dichas familias. Las tierras co-
munitarias -de propiedad comuin a los socios que cumplen
todos los requisitos de pertenencia- son campos de pastoreo
u otro tipo de terrenos distintos a las terrazas de cultivo
irrigadas por canales.

Que "Provengan de un mismo poblado antiguo”, es el

unico requisito aplicable plenamente a las comunidades

de Caspana y Rio Grande. En efecto, Caspana es un poblado
prehispanico que se formé como pueblo con iglesia en
1641. En el caso de Rio Grande también se cumple esta
condicién, aunque su antigiiedad como pueblo es menor,
ya que se remonta al siglo XIX (previamente era un tambo).
La pertenencia a estas comunidades se establece porque las
personas y familias poseen tierras y casas en los poblados de
Caspana y Santiago de Rio Grande.

Los demas requisitos, pese a no ser pertinentes a las carac-
teristicas de la comunidad Lickanantay, se han utilizado para
la formacién de nuevas comunidades indigenas con o sin
tierras, en funcidn de relaciones de parentesco.

¢Como definir el concepto de comunidad indigena, a partir
del estudio de las tradicionales comunidades de Caspana y
Rio Grande?

En primer lugar, la comunidad indigena se define a partir
de los propios comuneros. Ellos sefialan que la identidad
y pertenencia esta dada por tres cuestiones capitales que
concurren en forma indisoluble y unidas:

- Poseer tierras en el territorio de la comunidad
obtenidas a través de la herencia o por compra entre
atacamefios. Aqui, no caben personas extrafias o que no
pertenezcan al pueblo indigena.

-Tener casa o vivienda en el territorio de la comunidad o
construir con anuencia de la comunidad.

- Sermiembro de la comunidad indigena y asumir
obligaciones y derechos para con sus miembros.

- Tener la obligacion de participar en todas las activida-
des comunitarias.
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En segundo lugar, la definicién de comunidad indigena
implica para sus miembros el compromiso, la participacion y
el respeto por las normas culturales y sociopolitica que rigen
la organizacion comunitaria. Estas normas corresponden a
los Reglamentos y Estatutos creados y redactados por los
miembros de la comunidad que contienen las obligaciones
y derechos, que se ha dado la propia comunidad.

En tercer lugar, la definicién de comunidad implica las nor-
mas claves para la reproduccion y funcionamiento comunita-
rio estan basadas en el compromiso de cada comunero a:

- Respetar la asistencia obligatoria y en persona a todas
las reuniones ordinarias y extraordinarias llamadas por
la comunidad.

- Respetar y hacer respetar los acuerdos de asamblea.

- Llevar al dia los libros de actas y hacer cumplir la lectura
del acta en cada reunién como agenda de gobierno
comunitario.

- Participar de los trabajos comunales.

- Cancelar y estar al dia en el pago de todas las cuotas
sociales u organizacionales.

- Cancelar las multas impuesta por faltas. o comporta-
mientos refiidos con la convivencia comunitaria.

En cuarto lugar, la comunidad se define porque todos sus
miembros participan de los trabajos comunales y asumen
voluntariamente cargos de reciprocidad comunitaria en las
fiestas y celebraciones, como ser alférez o capitanes en la
limpia de canal.

En quinto lugar, desde una perspectiva sociopolitica, la
comunidad indigena se define como la encargada del terri-
torio y las riquezas que este contiene, y de representar los
intereses de sus miembros ante las instituciones del Estado,
demds comunidades indigenas y autoridades. Asi, también
defender sus tierras y aguas, estableciendo prohibiciones de
enajenar a sus miembros.

En sexto lugar, una comunidad indigena se define como
aquella que salvaguarda y defiende los recursos naturales a
través de sus propias normas consuetudinarias que mandan
a
-No vender o enajenar tierras en favor de particulares,
terceros desconocidos de la comunidad y no indigenas.
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- Proteger las aguas comunitarias prohibiendo su venta
y enajenacién a cualquier titulo o modo por parte de
cualquier comunero.

En séptimo lugar, la comunidad indigena es aquella que
alberga las expresiones, promueve, y facilita su desarrollo y
organizacién para expresar la costumbre y la tradicién por
medio de las fiestas de santos y virgenes y especialmente de
la limpia de canales, y da especio a las expresiones de todas
las formas de cosmovisién ancestral andina.

La comunidad indigena se define en virtud de todos y cada
uno de los considerandos anteriores. Ellos son complemen-
tarios y dan cuenta de la vida organizacional, cultural, social
y politica de la comunidad indigena. Sin ellos juntos, el
concepto de comunidad queda incompleto y a la vez, pone
en peligro de descomposicién a la propia comunidad.

Hay una interrelacion entre los sustratos culturales que
constituyen la comunidad. Los ritos se interrelacionan con el
territorio, con las actividades productivas y con las organiza-
ciones locales, determinando una frontera comunal. Luego,
estd la profundidad historica, que refuerza un sentido de
trayectoria en comuin, y estd la propia concepcién de los co-
muneros acerca de qué significa pertenecer a la comunidad
y que elementos operan como diacriticos. Esto atravesado
por normas, obligaciones y sanciones, que rigen la incorpo-
racién y permanencia en la comunidad, asf como la herencia
0 traspaso de la condicién de comunero.
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